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 دوره في :الادخار الشخصي للدخل النقدي
 الأزمات المالية للنظام الرأسمالي وبديله الإسلامي

 (إبراهيم محمد ر محمد الحسن بريمةسو يبروف)
 : مقدمة

الباحث تتأسس كلها على مدى لهذا من بحوث أوسع  بعضهاهذه الورقة مجتزأ 
 ،الكريم لاصه من القرآنللظاهرة الاجتماعية هدى الله تعالى الباحث إلى استخ ظامن

باعتباره المصدر المعصوم للعلم المتعلق بالاجتماع الإنساني. انتهى البحث إلى أن 
متمايزين يتفاعلان  معياريين ظامينالاجتماع الإنساني في جميع تجلياته يقوم على ن

الدنيوي. سوف  ظام الاجتماعالتوحيدي ونالاجتماع  ظاما بينهما على الدوام، هما نفيم
الذي له القدرة على  ، للاجتماع الإنساني القرآني ظامببسط الأصول الكلية لهذا الن نبدأ

تفسير الظاهرة الاجتماعية في جميع تجلياتها في الزمان والمكان، إن تم توظيفه بالصورة 
لدراسة ظاهرة الادخار  ظاما سوف نقوم بتوظيف هذا النالمنهجية السليمة؛ بعده

 الإسلامي.   في النظامين الرأسمالي و  النقدي الشخصي للدخل

 التوحيدي والدنيوي ظامينلنا: الكريم الاجتماع الإنساني في القرآن أصول -1

، الناجمةة تماعية مجموع التجليات المجتمعية، فرديةة وجماعيةةنقصد بالظاهرة الاج
الكلةةي عةةن التةةدافع البشةةري فةةي تحصةةيلهم لزينةةة الحيةةاة الةةدنيا ونيةةل حظةةوظهم منهةةا. المبةةدأ 

الةةذي تنطلةةق منةةه الرقيةةة القرآنيةةة للظةةاهرة الاجتماعيةةة المعابةةرة عةةن حقيقةةة الحيةةاة البشةةرية 
ومةا خلقةت الجةن والإنةس ):على هذه الأرض هي أن الله تعالى إنمةا خلةق الإنسةان لعبادتةه

. وعبةادة الله تعةالى تعنةي العلةم بةه، قةم القيةام بةأمره ونهيةه فةي (56 الةذاريات:)(إلا ليعبةدون
ه بمقتضةةى شةةرعه؛ وفةةي هةةذا الإطةةار فاننةةا نجمةةل الأصةةول النظريةةة المنبققةةة مةةن هةةذا أرضةة

 المبدأ التوحيدي الكلي في الآتي:

وقلنةةةا اهبطةةةوا بعضةةةكم )إن عبةةةادة الله تعةةةالى مسةةةرحها الةةةذي تةةةدور فيةةةه هةةةو الأرض:  أولا؛
قةةال فيهةةا تحيةةون )، (36 البقةةرة:()لةةبعض عةةدو ولكةةم فةةي الأرض مسةةتقر ومتةةاع إلةةى حةةين

 .(25 الأعراف:()يها تموتون ومنها تخرجونوف
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 نسةةةان وتفضةةةيله ومةةةن قةةةم اسةةةتخلافه فةةةيإن هةةةذه العبةةةادة تةةةتم فةةةي إطةةةار تكةةةريم الإ ثانياااا؛
ولقد كرمنا بنى آدم وحملناهم في البر والبحر ورزقناهم من الطيبةات وفضةلناهم )الأرض: 

ذ قةةةال ربةةةئ للملا كةةةة) ؛(70 الإسةةةرا :)(علةةةى كقيةةةر ممةةةن خلقنةةةا تفضةةةيلا إنةةةي جاعةةةل فةةةي  وا 
  .(30 البقرة:()الأرض خليفة

الخليفة وسط بين طرفين، فلا هو مالئ أصيل مطلق التصرف والحرية فيما      
استخلف فيه، ولا هو مقهور مجبور لا حول له ولا قوة، ولا إرادة. فعقد الخلافة يقتضي 

حب ويرضى أن يقوم المستخْلَف "الإنسان" بسياسة ما استخلف فيه "الأرض" وفق ما ي
 المستْخِلف "الله تعالى".

 هةةو): إن عقةةد الاسةةتخلاف الةةذي تةةتم فةةي إطةةاره العبةةادة يقةةوم علةةى عمةةارة الأرض ثالثااا؛
 .(61هود:()أنشأكم من الأرض واستعمركم فيها

الةةةذي خلةةةق ) :والمحاسةةةبة ،والابةةةتلا  ،إن هةةةذه الخلافةةةة تقةةةوم علةةةى مبةةةدأ الامتحةةةان رابعاااا؛
فالإنسةةان يمكنةةه أن يعمةةر الأرض  (.61الملةةئ:)(أحسةةن عمةةلاا المةةوت والحيةةاة ليبلةةوكم أيكةةم 

 أو وفق هوى نفسه فيفسد فيها. ،وفق منهج الله فيعمل فيها صالحاا 

إن مجال الابتلا  والفتنة يتمحور فيمةا أودع الله سةبحانه وتعةالى فةي الأرض مةن  خامسا؛
 .(7 الكهف:)(إنا جعلنا ما على الأرض زينة لها لنبلوهم أيهم أحسن عملاا )زينة: 

إن ما على الأرض من زينة إنما يقوم علةى أصةلين جةامعين همةا "المةال" )مةوارد  سادسا؛
معدنيةةةة ، زراعيةةةة ، حيوانيةةةة ، تتحةةةول فةةةي مجموعهةةةا إلةةةى قيمةةةة مضةةةافة بفعةةةل الإنسةةةان( 

قةةم أسةةةرة  ،، تةةقدي إلةةى قيةةةام أسةةرةنس بةةةين الرجةةل والمةةرأة تقمةةةر أبنةةا علاقةةة جةة)و"البنةةون" 
 .(46 الكهف:)(المال والبنون زينة الحياة الدنيا): (ام مجتمعإلى قي… ممتدة 

إن الابةةتلا  فةةي "المةةال" و "البنةةين" إنمةةا صةةار ممكنةةاا بسةةبب تةةزيين حةةب الشةةهوات  سااابعا؛
زيةةةن للنةةةاس حةةةب الشةةةهوات مةةةن النسةةةا  والبنةةةين ): أودعهةةةا الله فيهمةةةا للةةةنفس البشةةةريةالتةةةي 

المسةةومة والأنعةةام والحةةرث م ذلةةئ متةةاع  والقنةةاطير المقنطةةرة مةةن الةةذهب والفضةةة والخيةةل
 (.15-14 آل عمران:()الحياة الدنيا
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، ومةةةا ينةةةتج عةةةن تفاعلهمةةةا مةةةع الامتحةةةان فةةةي نعمتةةةي المةةةال والبنةةةينإن نتيجةةةة هةةةذا  ثامناااا؛
أو كفةةراا علةةى  ،، إمةةا أن تكةةون شةةكراا مةةن نعةةم تفصةةيلية أخةةرى ترجةةع إليهمةةاالةةنفس البشةةرية 

الشكر على النعمة هةو جةوهر عبةادة الإنسةان لله تعةالى نعمة الله، والشكر هو المطلوب. و 
إنةا هةديناه السةبيلا إمةا ): مةل الصةالف فةي زينةة الحيةاة الةدنيافي هذه الأرض، وهو قمةرة الع

مةةةةةا كفةةةةةورا إن تكفةةةةةروا فةةةةةان الله لانةةةةةي عةةةةةنكم ولا يرضةةةةةى لعبةةةةةاده )، (3 الإنسةةةةةان:()شةةةةةاكراا وا 
ن تشكروا يرضه لكم  .(7 الزمر:()الكفرموا 

الإنسان إنما أصبف قادراا على الاختيةار بةين الكفةر والشةكر بسةبب مةا هيةأه الله  إن تاسعا؛
ى اكتساب العلم وتوظيفه في الكون، كفراا أو عل (الفقاد البصر، السمع،)تعالى به من قدرة

والله )، وبسةةةبب مةةةا أودع الله تعةةةالى فةةةي الةةةنفس البشةةةرية مةةةن دوافةةةع الفجةةةور والتقةةةوى:شةةةكراا 
وجعةةل لكةةم السةةمع والأبصةةار والأف ةةدة لعلكةةم  ،تكم لا تعلمةةون شةةي اا أخةةرجكم مةةن بطةةون أمهةةا

ونفةس ) ؛(5-4 العلةق:)(، علم الإنسان مةا لةم يعلةمالذي علم بالقلم) ؛(78 النحل:)(تشكرون
 الشةةمس:()ومةةا سةةواها فألهمهةةا فجورهةةا وتقواهةةام قةةد أفلةةف مةةن زكاهةةا وقةةد خةةاب مةةن دسةةاها

رادة ا(8 لفعةةل بقةةيم التقةةوى الموجبةةة لاختيةةار والمشةةي ة فةةي ا. قةةم مةةنف الله الإنسةةان الحريةةة وا 
شاكراا، أو بقيم الفجةور  الخ( فيكون، الصدق...نةالأماالعدل، الإحسان، الشكر، الصبر، )

فمةن )فيكةون كةافراا:  (الخالبخةل، الكبةر، الحسةد...الهلع، الضعف، العجلةة، )الشف، السالبة
 (.29 الكهف:()شا  فليقمن ومن شا  فليكفر

يمان ،الشكر لله تعالى على نعما ه يقتضي توفر قلاقة عناصر، وهي: علم عاشرا؛  ،وا 
 وعمل صالف:

علم بالنعمة )المال، و ، الى(، وعلم بالمنعم عليه )الإنسان(علم بالمنعم )الله تع (1)
 البنون( والحكمة من خلقها، وكيف هي نعمة في حق المنعم عليه.

حال نفسي من الاطم نان إلى  إيمان بالله تعالى، أسما  وصفات، يترتب عليه (2)
حساس بالمنة وتمني الخير للآخرين، والطمع في المزيد من المنعم  ،رحمة الله، وا 

 والمنعم عليه. ،والنعمة ،يحفزه ما تحقق من علم بحقيقة المنعم
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العمل الصالف الذي يقدي إلى استغلال النعم فيما يرضى المنعم. ولن يبلغ العمل  -3
قق له شرطان: أن يكون خالصاا لله، وأن يكون وفق شرع تمام الصلاح حتى يتح

 الله.

)النفس، المال، البنون( في القرآن الكريم يجد تبع  للمفاهيم المفتاحية القلاقةالمت   
، وأحياناا ذي يحتويه الحقل الدلالي للمفهومأنها وردت أحياناا معبرة عن جملة المعنى ال

 :ساسية، كما في الآتيهذا المعنى إلى عناصره الأ ترد مفصلة

ومةةا تةةدري نفةةس )ورد مفهةةوم "الةةنفس" فةةي القةةرآن الكةةريم بمعنةةى كةةل الإنسةةان:     
ولكةن مفهةوم الةنفس ورد  .(34لقمةان: )(ماذا تكسب لادا وما تدري نفس بةأي أرض تمةوت

كمةا فةي  ،المحسةوس الممتةز  بالجسةد المةادي حسوسضاا  بمعنى ذلئ العنصر لاير المأي
، فيمسئ التةي قضةى ين موتها والتي لم تمت في منامها يتوفى الأنفس حالله) :قوله تعالى

 الزمةةر()عليهةةا المةةوت ويرسةةل الأخةةرى إلةةى أجةةل مسةةمى إن فةةي ذلةةئ لآيةةات لقةةوم يتفكةةرون
فلةةةولا إذا بلغةةةت الحلقةةةوم؛ وأنةةةتم حين ةةةذأ تنظةةةرون؛ ونحةةةن أقةةةرب إليةةةه مةةةنكم ولكةةةن لا )؛ (42:

ولةو ) ؛(87-83 :الواقعةة)(نها إن كنتم صادقينتبصرون؛ فلولا إن كنتم لاير مدينين ترجعو 
تةةةةرى إذ الظةةةةالمون فةةةةي لامةةةةرات المةةةةوت والملا كةةةةة باسةةةةطوا أيةةةةديهم أخرجةةةةوا أنفسةةةةكم اليةةةةوم 

  (.93الأنعام، ()تجزون عذاب الهون...

 ورد مفهوم "البنين" في القرآن الكريم ليعبر أحياناا عن مجمل علاقة الابتلا    
 - امرأة –رجل)وهي علاقة  ،(42: الكهف()زينة الحياة الدنيا والبنونال الم): الكامنة فيه

ناقا، مقابل الزوجة: (أبنا  والله جعل لكم من )؛ ولكنه ورد أيضاا بمعنى الأبنا ، ذكورا وا 
وأخيراا يرد مفهوم البنين  .(72 النحل:()عل لكم من أزواجكم بنين وحفدةوج جاأزوا أنفسكم

الصافات: ()تهم ألربئ البنات ولهم البنونفاستف)لبنات: بمعنى الذكور من الأبنا  مقابل ا
149).  

ولكن بتفاصيل أكقر لكقرة عناصره  ،يرد كذلئ مفهوم المال بذات الطريقة    
، فمقلا يرد المفهوم معبراا عن ، منفردة ومتفاعلةالمكونة له، وكقرة تجليات هذه العناصر

 الكهف،)(مال والبنون زينة الحياة الدنياال)كل معاني حقله الدلالي كما في قوله تعالى: 
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قم يرد المفهوم مفصلا إلى عناصره الأولية، وهي القروات المعدنية، القروات  ،(46
.والقناطير المقنطرة من ..نزين للناس حب الشهوات م)الحيوانية، والقروات الزراعية: 

 . (14 آل عمران،)(الذهب والفضة والخيل المسومة والأنعام والحرث

هي مفاهيم معرفية  (، البنونالنفس، المال)لمفاهيم القرآنية القلاقة إذن ا    
، من حيث العلة جامعة، والعناصر الكونية المعادلة لها هي أصل الظاهرة الاجتماعية

، إذ لا تحتا  لأكقر منها علة وجود، ولا تحتمل أدنى منها. ومن أراد التحقق من الظاهرة
 أن يفترض أننا أخذنا زوجين )ولدا وبنتا(، سليمين بدنا ونفسا، هذه النتيجة فما عليه إلا

قم وضعناهما في جزيرة نا ية ولكنها  وهما هنا يعباران عن متغيري "النفس" و"البنين"،
، ويمقل ذلئ متغير (معادن، حيوان، نبات)يةية الأولآمنة، تتوفر فيها الموارد المال

الزمان، أن نجد في هذه الجزيرة ظاهرة  هل يمكن، إذا عدنا بعد قرون من "المال"،
 اجتماعية بكل تجلياتها المعهودة؟ 

ض بحيث ولكن أين وجه الإحكام في هذا الابتلا  الإلهي للبشر على الأر     
 ؟ يضمن دخول جميع الناس فيه

إن وجةةه الإحكةةام يكمةةن فةةي القنا يةةة التةةي خلةةق الله بهةةا الإنسةةان، قنا يةةة الجسةةد     
ة النفس من حيث إلهامها فجورها وتقواها، فالقنا يةة الأولةى أدت إلةى قنا يةة والنفس، وقنا ي

في الدوافع بعضةها يخةتب بةه الجسةد الطينةي وهةي الةدوافع الحيويةة، وبعضةها تخةتب بةه 
 النفس وهي الدوافع النفسية. 

الدوافع الحيوية الأساسةية هةي الجةوع النةاجم عةن عةدم الأكةل، والعطة  النةاجم     
رب، والعري النةاجم عةن عةدم الملةبس، والإضةحا  النةاجم عةن عةدم المسةكن، عن عدم الش

والعنت الجنسي الناجم عن عدم الجماع. هذه الةدوافع الحيويةة المرتبطةة بعنصةري "المةال" 
و"البنين" هي دوافع ضرورية، ولابد من إشباعها لحفظ أصل حياة الإنسةان علةى الأرض، 

، فةةي فتنةةة المةةال والبنةةين. ل زمةةان ومكةةانول جميةةع النةةاس، فةةي كةةوهةةي التةةي تضةةمن دخةة
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"المال" و"البنون" من الأصول الكلياة للمصالف الشرعية، وكةان حفةظ لذلئ كانت "النفس" و
 من المقاصد الشرعية الضرورية. (النسل)وحفظ البنين ،حفظ المال، النفس

الشكر، ل، الكبر، الصبر، الدوافع النفسية؛ مقل الطمع، الهلع، الشف، البخ   
، في كل تضمن جريان الابتلا  في كل الناسالخ؛ هي الدوافع التي ...العدل، الإحسان،

زمان ومكان. وهي الآليات التي تضمن تدافع الناس لعمارة الأرض لتحصيل زينة الحياة 
 ونيل حظوظهم من شهواتها.  ،الدنيا

بلة للمفاهيم ، المقا(النفس، المال، البنون)العناصر الكونية القلاقة فاذا تفاعلت   
المعرفية القرآنية، بمقتضى الضرورات الحيوية ابتدا ا، نجم عن هذا التفاعل بروز 

 : وة في هذه العناصر القلاقة، وهماكانا موجودين من قبل بالق ،عنصرين آخرين

يةةةث قابليةةةة الحيةةةاة الةةةدنيا" وكةةةان موجةةةوداا مةةةن قبةةةل بةةةالقوة، مةةةن حمةةةن /  "العلةةةم بظةةةاهر 1
فةةي "الةةنفس"  قةةاوي، ومةةن حيةةث إمكةةان العلةةم ال(، الفةةقادمع، البصةةرالسةة)الإنسةةان للةةتعلم

 "المال" و"البنين"؛ أي آيات الله في الآفاق وفي الأنفس، وهو علم بالقلم.و

 بعةد أن تةذوق لةذة الشةهوات التةي ،الذي تتحرئ دواعيه الفطريةة فةي "الةنفس" ،/  "الهوى"2
 "البنين" .أودعها الله تعالى في "المال" و

بمقتضةةى الةةدوافع ، الحيةةاة الةةدنيا" يتولةةد عةةن التفاعةةلمةةن كةةان "العلةةم بظةةاهر  لمةةا   
 الةةةةنفس،)لاقةةةةة الحاكمةةةة للظةةةةاهرة الاجتماعيةةةة، بةةةين العناصةةةةر الأوليةةةة القالحيويةةةة والنفسةةةةية

ا   النفةةةوس، حتةةةى يةةةأتي "علةةةم فةةةان دوره يظةةةل وظيفيةةةا بحتةةةا، وتابعةةةا لأهةةةو  (البنةةةون ،المةةةال
نةةةا معةةةا "العلةةةم الةةةوحي" مةةةن السةةةما  فيتوحةةة -الخبةةةر دا، بمقتضةةةى المنهجيةةةة التوحيديةةةة، ليكوا

ظيفي بجانةةب دوره الةةو  بةةالله الواحةةد، الةةذي يكةةون لةةه دوره العقةةدي كةةدليل إيمةةان ،التوحيةةدي"
عمةل وال ،، أي ذلةئ العلةم الةذي يحقةق الإيمةان فةي القلةبفي صةلاح حيةاة النةاس ومعاشةهم

 .؛ وهو هنا علم متبوع وليس تابعاالصالف في الأرض

قةةيم ""الةةنفس" إمةةا أن تتفاعةةل مةةع "المةةال" و"البنةةين" بمقتضةةى "العلةةم التوحيةةدي" و   
ما أن يةتم التفاعةل بمقتضةى "الهةوى" وفيتحقق "الشكر" لله تعالى الأخلاقية" التقوى قةيم "، وا 
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ول عةن ق . ومجمةل هةذا التفاعةل هةو المسةىويتحقق بذلئ الكفةر بةه تعةال الأخلاقية" الفجور
، فةي أي اعية الناجمة عن التةدافع البشةريوز جميع الظواهر الاجتموبر  ،نشأة المجتمعات

 زمان ومكان.

 البنةةةةةون( )النفس،لقةةةةةد اقتضةةةةةت حكمةةةةةة الله خلةةةةةق أول زوجةةةةةين مةةةةةن ذكةةةةةر وأنقةةةةةى  
لمةةرأة، ومةةا نجةةم عةةن الأرض، وضةةرورة الجةةنس أدت إلةةى تغشاةةي الرجةةل  ل وهبوطهمةةا إلةةى

ز ، قيةةةام الأسةةةرة ضةةةرورات المأكةةةل هةةةذه العلاقةةةة مةةةن أبنةةةا  اقتضةةةى تأسةةةيس أسةةةرة. قةةةما عةةةزا
والمسةةةكن، ومةةةا تقتضةةةيه مةةةن تقسةةةيم العمةةةل وتوزيةةةع الأدوار بةةةين أفةةةراد  ،الملةةةبس ،المشةةةرب

الأسرة. ومن البديهي أن نتصور كيةف أن الضةرورات الحيويةة هةذه أدت محاولةة إشةباعها 
لةةى إلةى أن تتسةةع دا ةةرة الأسةرة لتصةةبف رهطةةاا وقبيلةة، حتةةى إذا ضةةاقت رقعةتهم الجغرافيةةة ع

تةةةةدافعهم وأطمةةةةاعهم انبقةةةةوا فةةةةي فجةةةةا  الأرض، رجةةةةالاا ونسةةةةا ا، فكانةةةةت، بمةةةةرور الةةةةةزمن، 
 الشعوب والأمم والمجتمعات الحضرية والبدوية، وكان العمران.

إذن الضةةرورات الحيويةةة تضةةمن لنةةا قيةةام المجتمةةع، وتفاعةةل "الةةنفس" بمقتضةةى    
التةي  ،لنةا قيةام الابةتلا . فةالنفس "العلم التوحيدي" أو "الهوى" مةع "المةال" و"البنةين" يضةمن

وزيةةن لهةةا حةةب الشةةهوات الدنيويةةة مةةن النسةةا  والبنةةين والقنةةاطير  ،ألهمةةت فجورهةةا وتقواهةةا
المقنطرة من الذهب والفضة والخيل المسومة والأنعام والحةرث، سةرعان مةا تةذوق لةذة تلةئ 

ع الفجةور والتقةوى. التي بدورها تقير في الةنفس آليةات الابةتلا ، ونعنةي بهةا دوافة ،الشهوات
ونةةةرجاف أن أول مةةةا يقةةةور مةةةن تلةةةئ الةةةدوافع هةةةو "الطمةةةع"، حيةةةث يطمةةةع كةةةل شةةةخب فةةةي 

، ومن قم يصةبف الإقبةال عليهةا لإشةباع الشةهوة لى المزيد من زينة الحياة الدنياالحصول ع
ا هةو مطمةوع فيةه، فةي أي وقةت لا للضرورة والحاجةة. ولمةا كانةت أطمةاع النةاس أكقةر ممة

ا تبدأ الدوافع السالبة الأخةرى تقةور فةي الةنفس بسةبب التةدافع بةين النةاس ، سرعان مومكان
 لحيازة زينة الحياة الدنيا، والاست قار بأكبر نصيب منها.

هكةةذا يبةةدأ التنةةازع والتصةةارع بةةين النةةاس بسةةبب التهافةةت علةةى زينةةة الحيةةاة الةةدنيا،   
ظم علاقةاتهم، ويفةض فاحتاجوا إلى عقد اجتماعي يقوم بمقتضاه حةاكم يسةوس أمةرهم، ويةن

نزاعاتهم، ويعينهم علي جلةب مصةالحهم، ودرْ  المفاسةد التةي تةأتي مةن عنةد أنفسةهم، ومةن 
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ونظةةم ومقسسةةات سياسةةية تعينةةه علةةى  ،عنةةد لايةةرهم. واحتةةا  الحةةاكم إلةةى حكومةةة وشةةريعة
أدا  مسةةةة ولياته. واحتةةةةا  المجتمةةةةع إلةةةةى أعةةةةراف وتقاليةةةةد وعةةةةادات ومقسسةةةةات اجتماعيةةةةة 

لةةةةةه تماسةةةةةكه وتضةةةةةمن لةةةةةه اسةةةةةتمراره. وهكةةةةةذا يمكننةةةةةا أن نتةةةةةابع تطةةةةةور  واقتصةةةةةادية تحفةةةةةظ
، وما يبدعه الإنسان من علةم وتقنيةة يسةخار وتعددها وتنوع مظاهر الحياة فيهاالمجتمعات 

بهةةا زينةةة الحيةةاة الةةدنيا لإشةةباع شةةهواته مةةن متاعهةةا، وتعظةةيم حظوظةةه منهةةا. إذن فةةان أي 
وتطورهةةا مةةن خةةلال  ،نشةةو  المجتمعةةات ظةةاهرة مةةن الظةةواهر البشةةرية جةةا ت مترتبةةة علةةى

ة الظةاهرة، إلةى العناصةر الأوليةة فةان مردهةا الأخيةر تفسةيرا، مةن حيةث العلاة ،تدافع أفرادها
 ، وطبيعة التفاعل بينها كما أجملناه سابقاا.(البنون المال، النفس،)لظاهرة الاجتماعيةل

ه الأرض، تتمقةةل إن حقيقةةة الامتحةةان والابةةتلا ، الةةذي هةةو قةةدر الإنسةةان فةةي هةةذ   
"لا نةةةد الله تعةةةالى، طبيعتهةةةا "أفعةةةل" وفةةةي شةةةكل أحكةةةام شةةةرعية جةةةا ت بهةةةا الرسةةةل مةةةن ع

تفعةةل"، وذات علاقةةة مباشةةرة ولايةةر مباشةةرة باسةةتخدام النةةاس لزينةةة الحيةةاة الةةدنيا. ورلاةةم أن 
حقيقةةة هةةذه التكةةاليف الشةةرعية تقةةوم علةةى جلةةب المصةةالف ودر  المفاسةةد عةةن النةةاس، فةةي 

ة، إلا أنهةا تتعةةارض فةةي الغالةب مةةع هةوى الةةنفس فةةي اسةتخدامها لزينةةة الحيةةاة الةدنيا والآخةةر 
 الدنيا.

إن التةةةزام الإنسةةةان بتلةةةئ الأوامةةةر والنةةةواهي الربانيةةةة هةةةو أسةةةاس العمةةةل الصةةةالف   
دنكم )لة ن شةكرتم لأزية: ه الله تعةالى قمنةاا للانتفةاع بهةاالمقمر للشكر على النعمة الذي جعل

مةةةةةةةةا يفعةةةةةةةةل الله بعةةةةةةةةذابكم إن شةةةةةةةةكرتم ) ؛(7 إبةةةةةةةةراهيم:)(يدولةةةةةةةة ن كفةةةةةةةةرتم إن عةةةةةةةةذابي لشةةةةةةةةد
 (..إلخالشةف، الضةعف، العجلةة، الهلةع.)الفجور السالبة دوافع. ولكن (147 النسا :)(وآمنتم
هةةةي التةةةي تجعةةةل مةةةن طاعةةةة الله فيمةةةا يةةةأمر  ،عليهةةةا شةةةريةالةةةنفس البتعةةةالى الله  فطةةةرالتةةةي 

رد وتةةأبى زاعمةةة إن هةةي إلا حياتنةةا ، فتتمةةالةةنفستكرهةةه  ،وينهةةى أمةةراا عسةةيراا علةةى الإنسةةان
قةةالوا يةةا )الةةدنيا نمةةوت ونحيةةا ومةةا يهلكنةةا إلا الةةدهر، أو كمةةا اسةةتنكر قةةوم نبةةي الله شةةعيب: 

شةةعيب أصةةلاتئ تةةأمرئ أن نتةةرئ مةةا يعبةةد آباقنةةا أو أن نفعةةل فةةي أموالنةةا مةةا نشةةا     إنةةئ 
 (.87 هود:()لأنت الحليم الرشيد
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"الةدار الآخةرة" لتلخةيب مةداخل الحياة الةدنيا" والكريم مفهومي "ويستخدم القرآن    
: أصله ومجاله زينة الحيةاة الةدنيا ، وجعلتلا  الذي جعله الله حكمة لخلقهمالبشر إلى الاب

ومةةا الحيةةاة الةةدنيا إلا ) ،(17-16 الأعلةةى:())بةةل تةةققرون الحيةةاة الةةدنيا والآخةةرة خيةةر وأبقةةى
يريةةد  مةةن كةةان) ،(32 الأنعةةام:()عقلةةونلعةةب ولهةةو وللةةدار الآخةةرة خيةةر للةةذين يتقةةون أفةةلا ت

، ومةةن كةان يريةد حةرث الةةدنيا نقتةه منهةا ومةةا لةه فةي الآخةةرة حةرث الآخةرة نةزد لةةه فةي حرقةه
 (.20 الشورى:()من نصيب

ن مادتةةه واحةةدة:    نةةة الحيةةاة الةةدنيا"؛  ولكةةن مةةن "زي إن مجةةال الامتحةةان واحةةد، وا 
: ؛ أو قةةال(29 الأنعةةام:)(بمبعةةوقين إن هةةي إلا حياتنةةا الةةدنيا نمةةوت ونحيةةا ومةةا نحةةن): قةةال

د بنةةى حياتةةةه علةةى مقصةةةد دنيةةةوي فقةةة ،(16 ب:()ربنةةا عجةةةل لنةةا قطنةةةا قبةةل يةةةوم الحسةةاب)
اعلمةةوا أنمةةا الحيةةاة الةةدنيا لعةةب ولهةةو وزينةةة ): لا وهةةو تعظةةيم متةةاع الحيةةاة الةةدنيا، أأسةةاس

راه قةم يهةيج فتة، قل لايث أعجب الكفةار نباتةه، كمينكم وتكاقر في الأموال والأولادوتفاخر ب
 .(20 الحديد:(). وما الحياة الدنيا إلا متاع الغرور، قم يكون حطاماا..مصفراا 

ربنةةةةا آتنةةةةا فةةةةي الةةةةدنيا حسةةةةنة وفةةةةي الآخةةةةرة حسةةةةنة وقنةةةةا عةةةةذاب ): أمةةةةا مةةةةن قةةةةال    
ن الآخةةةرة هةةةي دار ): أو قةةةال (؛20 البقةةةرة:()النةةةار يةةةا قةةةوم إنمةةةا هةةةذه الحيةةةاة الةةةدنيا متةةةاع وا 
، ألا وهةةو تعظةةيم الإيمةةان بنةةى حياتةةه علةةى مقصةةد توحيةةدي أسةةاس فقةةد ،(39لاةةافر:()القةةرار
معةةاا فةةي ، طمةةل الصةةالف فةةي زينةةة الحيةةاة الةةدنيا، باعتبارهةةا مزرعةةة الآخةةرةبتعظةةيم العبةةالله 

سةةابقوا إلةةى مغفةةرة مةةن ربكةةم وجنةةة عرضةةها كعةةرض السةةما  ): تعظةةيم متةةاع الةةدار الآخةةرة
فمتةةاع الحيةةاة ومةةا أوتيةةتم مةةن شةة  ) ،(21د:الحديةة()والأرض أعةةدت للةةذين آمنةةوا بةةالله ورسةةله

أفمةن وعةدناه وعةدا حسةنا فهةو لاقيةه  ، وما عنةد الله خيةر وأبقةى أفةلا تعقلةونمالدنيا وزينتها
 (.61-60القصب:()كمن متعناه متاع الحياة الدنيا قم هو يوم القيامة من المحضرين

 (وحيالةةةةةةةة)وأنةةةةةةةةزل معهةةةةةةةةم الكتةةةةةةةةاب ،لقةةةةةةةةد أرسةةةةةةةةل الله تعةةةةةةةةالى رسةةةةةةةةله بالبينةةةةةةةةات    
م لحظةوظهم مةن زينةة الحيةاة ليقوم الناس بالقسةط فةي تةدافعهم وتحصةيله (الشريعة)والميزان
، وتبياناا لكل ش  حتى يحي من حيا عن بينة، ويهلئ مةن هلةئ عةن بينةة. ومةا كةان الدنيا

فقةةةةد أنةةةةزل الله تعةةةةالى عليةةةةه  ،بةةةةدعا مةةةةن الرسةةةةل (ى الله عليةةةةه وسةةةةلمصةةةةل)الرسةةةةول الخةةةةاتم 
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جةةةةا ت شةةةةريعته فةةةةي ، ف(الشةةةةريعة الاسةةةةلامية)انةةةةا لكةةةةل شةةةةي ، والميةةةةزانتبي (القةةةةرآن)الكتةةةةاب
مقاصةةةدها الكليةةةة داعيةةةة إلةةةى أن يكةةةون حفةةةظ "الإيمةةةان بةةةالله" المقصةةةد الكلةةةي الةةةذي تتحةةةدد 

التةةي المتمقلةةة فةةي حفةةظ مدخلاتةةه مةةن المتغيةةرات ، بمقتضةةاه المقاصةةد الأخةةرى المحققةةة لةةه
"العلةةم التوحيةةدي" الةةذي تتفاعةةل و (نةةونالب المةةال، الةةنفس،)هةةي أصةةول الظةةاهرة الاجتماعيةةة

. وهكةذا فةي زينةة الحيةاة الةدنيا بمقتضاه لينتج عن كل ذلةئ العمةل الصةالف المحقةق للشةكر
والعصةةر إن الإنسةةان لفةةي )جةةا ت أمهةةات الكتةةاب مقكةةدة حفةةظ الإيمةةان والعمةةل الصةةالف: 

؛ (لعصةةرا)(خسةةرم إلا الةةذين آمنةةوا وعملةةوا الصالحاتموتواصةةوا بالحقموتواصةةوا بالصةةبر
 الإسةرا :()ولا تقتلةوا الةنفس التةي حةرم الله إلا بةالحق)وحفظ مدخلات الإيمان من "النفس": 

يةةاكم إن قةةتلهم كةةان خط ةةاا )و"البنةين":  ؛(33 ولا تقتلةةوا أولادكةةم خشةةية إمةةلاق نحةن نةةرزقهم وا 
 ولا)و"المةةال":  ؛(32-31 الإسةةرا ()كبيةةراا م ولا تقربةةوا الزنةةى إنةةه كةةان فاحشةةة وسةةا  سةةبيلا

تةةأكلوا أمةةوالكم بيةةنكم بالباطةةل وتةةدلوا بهةةا إلةةى الحكةةام لتةةأكلوا فريقةةاا مةةن أمةةوال النةةاس بةةالإقم 
بصةةر ولا تقةةف مةةا لةةيس لةةئ بةةه علةةم إن السةةمع وال)و"العلةةم":  (؛188 البقةةرة:)(وأنةةتم تعلمةةون

 (.36 الإسرا :()ولاق والفقاد كل أول ئ كان عنه مس

الكليات إلا مةن خةلال تحليةل التفاعةل  فهم المعنى الجامع لحفظ هذه ىولن يتأت   
الكلةةةةي بةةةةين المتغيةةةةرات الكونيةةةةة التةةةةي هةةةةي أصةةةةول الظةةةةاهرة الاجتماعيةةةةة بمقتضةةةةى "العلةةةةم 
ذا كانةةت المقاصةةد الكليةةة للشةةريعة الإسةةلامية جةةا ت منزلةةة علةةى  التوحيةةدي" أو "الهةةوى". وا 

صةد مةن أحكةام حقيةق تلةئ المقافةان وسةا ل ت ،الأصول الكونية الكليةة للظةاهرة الاجتماعيةة
لكلةي لمتغيةرات جا ت متوافقةة مةع التفاعةل ا (جنايات عبادات، عادات، معاملات،)شرعية

، أو لةم التوحيةدي" ومةا يتعلةق بةه مةن أخةلاق التقةوىبمقتضةى "الع ،(البنةون المال، النفس،)
، صةلاة، زكةاة، صةوم)فكانت العبةادات قتضى "الهوى" وما يتعلق به من أخلاق الفجور.بم

 ، وتمكينةةةاا "للعلةةةم"الهةةةوى" الةةةذي تتعلةةةق بةةةه أخةةةلاق الفجةةةورلتزكيةةةة الةةةنفس مةةةن  آليةةةات (حةةةج
التقوى. وكانت العةادات تبيانةاا لمةا هةو أحسةن فةي علاقةة  أخلاق" الذي تتعلق به التوحيدي

المسةةةةةةةكن، " مةةةةةةةن عةةةةةةةادات المأكةةةةةةةل، المشةةةةةةةرب، الملةةةةةةةبس، البنةةةةةةةين"و "المةةةةةةةال"ب "الةةةةةةةنفس"
لمةةةا هةةةو أصةةةلف مةةةن علاقةةةات بةةةين النةةةاس تحكةةةم والنكةةةاح..الخ. وكانةةةت المعةةةاملات تبيانةةةاا 
، حيةاة ازير، حةدوداا وتعةة الةدنيا. وكانةت الجنايةاتوتنظم تدافعهم في تحصيلهم لزينةة الحيةا
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دت أن الألبةةاب، مةةن حيةةث قطعهةةا الطريةةق علةةى النفةةوس التةةي ألجمهةةا "الهةةوى" فةةأرا يلأولةة
أو فةةي حةةق العبةةاد.  ،"الله تعةةالى"، جنايةةة فةةي حةةق المعبةةودتفسةةد فةةي الأرض بعةةد إصةةلاحها

، عقةد الاسةتخلاف، اختيةاراا دون إكةراهوكانت من قبةل شةهادة "لا إلةه إلا الله" إيةذاناا بتوقيةع 
مقتضةةةةةةةياته مةةةةةةةن واجةةةةةةةب الشةةةةةةةكر للمسةةةةةةةتخلف"الله تعةةةةةةةالى" مةةةةةةةن قبةةةةةةةل والتزامةةةةةةةاا بالوفةةةةةةةا  ب

 "الأرض".المستخَلف"الإنسان" فيما استخلف فيه

الكلية لمقاصدها، التي يدور حولهةا  لقد أجمع علما  الشريعة على أن الأصول   
. إذا تبةةةين لنةةةا أن الةةةدين (الةةةدين، الةةةنفس، العقةةةل، النسةةةل، المةةةال) :الةةةدين الإسةةةلامي، هةةةي

؛ إذ القةرآن بنصوب الوحي فةي حيةاتهم العمليةة المقصود بالحفظ هنا إنما هو تديان الناس
 ،يمةان فةي القلةةبمحفةوظ بحفةظ الله لةةه؛ وأن هةذا التةديان يتأسةس علةةى محةوري الإفةي ذاتةه 

وأن جةةوهر هةةذا الةةدين هةةو ، (البنةةون المةةال،)مةةا علةةى الأرض مةةن زينةةةلف فيوالعمةةل الصةةا
 إنمةةةةا هةةةةو وسةةةةيلة تحصةةةةيل "العلةةةةم (، القلةةةةبالفةةةةقاد البصةةةةر، السةةةةمع،)"الإيمةةةةان"، وأن العقةةةةل

" المعنةةةىق حقيقةةةة بةةةالحفظ، توصةةةلنا إلةةةى النتيجةةةة المهمةةةة جةةةداا لبحقنةةةا فةةةي أصةةةول التوحيةةةدي
: أن مةةا اتفةةق عليةةه علمةةا  المقاصةةد مةةن سةةلامية للظةةاهرة الاجتماعيةةة، ألا وهةةييةةة الإالرق 

إنمةةا هةةي فةةي حقيقةةة الأمةةر  ،الأصةةول الكليةةة الخمسةةة التةةي عليهةةا مةةدار مقاصةةد الشةةريعة
المتغيةةرات الضةةرورية التةةي تتفاعةةل فيمةةا بينهةةا لإنتةةا  الظةةاهرة الاجتماعيةةة التوحيديةةة عبةةر 

، علةةةى المسةةةتوى الفةةةردي التةةةي تةةةدخل بجميةةةع تفاصةةيلها الظةةاهرةالزمةةان والمكةةةان، أي تلةةةئ 
يةةةا أيهةةةا الةةةذين آمنةةةوا ادخلةةةوا فةةةي السةةةلم كافةةةة ولا تتبعةةةوا خطةةةوات )والجمعةةةي، فةةةي السةةةلم: 

 (.208البقرة، ()الشيطان...

إن خيةةار "الحيةةاة الةةدنيا" وخيةةار "الةةدار الآخةةرة" يمةةقلان رقى كونيةةة متباينةةة فةةي     
 ،الأول من منطلقات الهوى والكفر في الةنفس ،(المال،البنون)مل مع زينة الحياة الدنياالتعا

والقاني من منطلقات العلم والإيمان المفضية إلى الشكر. ويقابةل كةلا مةن هةاتين الةرقيتين 
وتختمةر فةي بوتقتةه التجةارب  ،ترتب في إطاره المشاهدات الحسية ،الكونيتين نظام معرفي
، فتتحةةةدد بةةةذلئ الأسةةة لة العلميةةةة يسةةةتبطنونهالخةةةارجي لأول ةةةئ الةةةذين  الشخصةةةية مةةةع العةةةالم
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ة ، ويتحةدد تبعةاا لةذلئ نةوع الإجابةوالبحث في مجةال الطبيعةة والمجتمةعالتي تستحق الإقارة 
 ، ومن قم توصف السياسات العلاجية المناسبة.العلمية المقبولة لتلئ الأس لة

ضايا معرفيةة إن جميع التحديات التي تواجه البشرية اليوم إنما تتم صيالاتها كق   
تةةةتم دراسةةةتها وتحةةةدد السياسةةةةات العالميةةةة والقوميةةةة تجاههةةةا مةةةةن خةةةلال النمةةةوذ  المعرفةةةةي 

قةةةم تةةةوطان فةةةي  ،الةةةذي نمةةةا وترعةةةرعالمنبقةةةق مةةةن خيةةةار "الحيةةةاة الةةةدنيا"،  ،الوضةةةعي الةةةدنيوي
المهيمنةةةة بطغيانهةةا اليةةةوم علةةى جميةةةع المجتمعةةةات ربةةة الحضةةةارية الغربيةةة المعاصةةةرة، التج

والرأسةةمالية  ،وشةةركات ومنظمةةات الةةدول الغربيةةة ،مقسسةةات الأمةةم المتحةةدة عبةةر ،البشةةرية
 العالمية.

إنا جميةةع المتغيةةرات الحاكمةةة للظةةاهرة الاجتماعيةةة، سةةوا  منهةةا المتعلةةق بخيةةار    
، تشكل وجوداا دا ماا في حياة كل فةرد وكةل مجتمةع "الدار الآخرة"أو بخيار  ،"الحياة الدنيا"

والبي ةةةةة  ،بمقتضةةةةى الفطةةةةرة البشةةةةرية ،تغيةةةةرات تفاعليةةةةاا فيمةةةةا بينهةةةةامسةةةةلم. وتتةةةةدافع هةةةةذه الم
ليةةنجم عةةن هةةذا التةةدافع الظةةواهر والتجليةةات  ،والمةةققرات الخارجيةةة ،الاجتماعيةةة والطبيعيةةة

، تةاجراا يةقدي  شةعا ره فعنةدما نةرى، مةقلاا  لمتناقضة في حيةاة الفةرد والمجتمةع،الاجتماعية ا
مكيةةال والميةةزان، ويةةبخس النةةاس أشةةيا هم، فانمةةا مةةرد ولكنةةه أيضةةاا يطفةةف فةةي ال ،التعبديةةة

هذا التناقض في أفعاله إلى التدافع الذي يقوم في نفسةه بةين مقتضةى العلةم التوحيةدي مةن 
رد هةةةةةذا التحليةةةةةل علةةةةةى جميةةةةةع الظةةةةةواهر طضةةةةةالتقةةةةةوى ومقتضةةةةةى الهةةةةةوى مةةةةةن الفجةةةةةور. وي

معةةةةات مةةةةن أهةةةةل فةةةةراد والمجتالاجتماعيةةةةة التوحيديةةةةة ونقيضةةةةها التةةةةي تلاحةةةةظ فةةةةي حيةةةةاة الأ
 ، والمجتمعات البشرية الأخرى.التوحيد

نختةةةةةتم هةةةةةةذا الإطةةةةةةار النظةةةةةةري الأصةةةةةةولي بتلخةةةةةيب الأصةةةةةةول المعرفيةةةةةةة القرآنيةةةةةةة للظةةةةةةاهرة   
ويتجةةاوز هةةذا النظةةام  رفةةي يجمعةةه الرسةةم البيةةاني التةةالي.الاجتماعيةةة والمقاصةةد الشةةرعية فةةي نظةةام مع

انية؛ والذاتيةة إلةي الموضةوعية العلميةة، لأنةه يمكاةن المعرفي الخصوصية الإسلامية إلى العالمية الإنسة
مةة عةن التجليةات من تأسيس علوم اجتماعية ذات قدرة تفسيرية لكل الظةواهر الاجتماعيةة، سةوا  الناج

 .الةدنيوي نظام الاجتماعمة عن التجليات التاريخية لالتوحيدي، أو تلئ الناج نظام الاجتماعالتاريخية ل
، فةةي إطةةار تعظةةيم الإيمةةان بتعظةةيم العمةةل الصةةالفعلةةى  ىم معياريةةة تبنةةو كةةذلئ يمكاةةن مةةن تأسةةيس علةة

 الدنيوي. ظامفي إطار الن ،التوحيدي، أو على تعظيم المتاع الدنيوي ظامالن
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 ظةاممعرفيين معيةاريين همةا: الن ظامينلمعرفي الشامل يتكوَّن من نإن هذا النظام ا
الةةةذي الةةةدنيوي  ظةةةامن الرسةةةم، والنيمةةةي ىالةةةذي يمقلةةةه عمةةةود الصةةةناديق فةةةي أقصةةةالتوحيةةةدي 

ل يسةةةار الرسةةةم؛ ومةةةا بينهمةةةا فضةةةا  اجتمةةةاعي تتةةةداخ ىيمقلةةةه عمةةةود الصةةةناديق فةةةي أقصةةة
 نظةةةاملل (Hard Core)إن القلةةةب الصةةةلب .ظةةةامينالن التةةةأقير مةةةن كةةةلا ىوتتةةةدافع فيةةةه قةةةو 

التةةةةةةةةةي يمقةةةةةةةةةل الإيمةةةةةةةةةان متغيرهةةةةةةةةةا  (دالةةةةةةةةةة الإيمةةةةةةةةةان)التوحيةةةةةةةةةدي هةةةةةةةةةو الدالةةةةةةةةةة التوحيديةةةةةةةةةة
وتمقةةل متغيةةرات الةةنفس؛ العلةةم التوحيةةدي؛ المةةال؛ البنةةون؛  (dependent variable)التةةابع

فهةةةي دالةةةة تعبةةةر عةةةن علاقةةةة بةةةين نةةةاتج  ،((Independent variablesةمتغيراتهةةةا المسةةةتقل
الةذي   ،Righteous Muslim))تتأسةس عليهةا نظريةة المسةلم الراشةدومدخلاتةه. هةذه الدالةة 

ع، ويوظف أكقر الوسا ل المشروعة فعاليةة فةي توحدت مقاصده الحياتية مع مقاصد الشار 
أيضةةةا. إذن كةةةل راشةةةد بهةةةذا المعنةةةى فهةةةو  (Rational)سةةةبيل تحقيقهةةةا، فهةةةو بةةةذلئ عقلانةةةي

عقلانةةةةي، ولةةةةيس كةةةةل عقلانةةةةي راشةةةةد، إذ العقلانيةةةةة تتعلةةةةق فقةةةةط بكفةةةةا ة وفعاليةةةةة الوسةةةةا ل 
التوحيةدي  منةاظالتحقيق، لكةن شةرط الرشةد فةي نالمستخدمة، أيا كانةت المقاصةد المعنيةة بةا

مةةن ورا  فعلةةه مطابقةةة لمقاصةةد الشةةارع، مةةع اختيةةار الوسةةا ل  أن تكةةون مقاصةةد المكلةةف
ي دالةةة المصةةلحة الأعظةةم فةةي إن دالةةة الإيمةةان هةة المشةةروعة والأكقةةر فعاليةةة فةةي تحقيقهةةا.

 .ظامفي الن ىطي المشروعية لأي دالة مصلحة أخر التوحيدي؛ وهى التي تع ظامنان

قسم الأفعال عنده إلى قسمين لا قالث لهما: أفعال راشدة) إن المسلم الراشد تن
. والفعل يكون راشداا إذا روعي فيه (حرام، مكروهة)واجبة، مندوبة(، وأخرى لاير راشدة

قصد الشارع لاحظ النفس فقط، وأما الأفعال المباحة فهي مباحة بالجز  فقط، أما بالكل 
ما خادمة للأفعال لاير الراشدة فهي إما خادمة للأفعال الراشدة فتدخل في زمرت ها، وا 
ذا نظرنا إلى الدوافع النفسية ا  ظاملتي تصدر عنها الأفعال في النفتلحق بها حكما. وا 

 التوحيدي وجدناها جميعها تنتمي إلى دوافع التقوى التي ألهمها الله النفس، مقل الصبر،
لتي تصدر عنها فسية االرحمة..إلخ، أما الدوافع الن التوكل، الحلم، الأمانة، الصدق،

 الدنيوي فهي جميعها تنتمي إلى دوافع الفجور في النفس، مقل: الشف، ظامالأفعال في الن
 الضعف..إلخ.  العجلة، الحسد، الكبر، الطمع، البخل، الهلع،
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إنا عالمية علم الاقتصاد الإسلامي إنما تأتي من أن مسلماته الأساسية تبنى 
حيث إلهامها دوافع التقوى والفجور. إذاا فعلم الاقتصاد على قنا ية النفس البشرية من 
 الدنيوي معاا،المعرفي  ظامالتوحيدي والنالمعرفي  ظامنالإسلامي يقوم على معطيات ال

فمن الزمرة الأولى يأتي  1ن بسنن الاجتماع الإنساني المذكورة في القرآن الكريم،المحكومي
لذي ينبغي على الفرد والمجتمع المسلم تطبيقه ، ا(إفعل)البعد المعياري الإيجابي للنظرية

لا )البعد المعياري السالب للنظرية تيعلى صعيد الواقع، ومن الزمرة القانية للنظرية يأ
، وهي منظومة الأفعال التي ينبغي على الفرد والمجتمع المسلم السعي لاجتنابها (تفعل

سلم، ومنهما أيضاا تأتي قوة في حياتهم. ومن هذا وذائ يكون واقع الفرد والمجتمع الم
 النظرية الاقتصادية الإسلامية في تفسير الواقع الاقتصادي بجميع ظواهره.

فيه الدنيوي قطعت المعرفي  ظامنإنَ علم الاقتصاد الذي يقوم على معطيات ال
ن كان ، بحيث أصبف قادراا على تقديم تفسير معقولمقدراالنظرية الغربية شوطاا  ، وا 

. ظامقع الذي تسوده معطيات هذا النهر الاقتصادية التي تنجم عن الواللظوا منقوصا،
إذن علم الاقتصاد الغربي يمقل رافداا أساسياا في علم الاقتصاد الإسلامي، ولكنه ليس 

شأ هو كل علم الاقتصاد الإسلامي، لأنه عاجز تماماا عن تفسير أي ظاهرة اقتصادية تن
حيدي على الواقع. لهذا فانا الأولوية الآن بالنسبة التو  ظاممن تطبيق وسيادة معطيات الن

علمهم المبني على  لعلما  الاقتصاد الإسلامي، في رأينا، هي إنشا  الشق الآخر من
 ،هالمندمج في سنن الله الاجتماعية الجالبة للنفع باذن التوحيدي،المعرفي  ظاممعطيات الن

تتجاوز الله الجالبة للضر باذنه، و تستدرئ سنن العلمين معا بطريقة خلااقة،  توحيدقم 
من علم الاقتصاد الدنيوي  القبول المطلق، أو الرفض المطلق، أو الانتقا  العشوا ي

 .الغربي
 ظام المعرفيونحن ننش  علماا من زمرة الن إذا اتفقنا على هذا أصبف لزاماا علينا

كما وردت في الله، الجالبة للنفع باذن الذي تحكمه سنن الاجتماع الإنساني  ،التوحيدي
أن تقوم منهجيتنا العلمية على تمحيب الأفعال الاقتصادية، من حيث القرآن الكريم، 

                                                           

1
أنظر تعريفنا للسنة الاجتماعية القرآنية، وشواهدنا لبعضها، في كتاب الباحث: "العلم والمعرفة بين رؤيتين للعالم: الظاهرة السبئية  - 

 تفسيرية"، تحت الطبع، معهد إسلام المعرفة، جامعة الجزيرة.حالة 
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دوافعها الباطنة وسلوكها الظاهر، وذلئ بعرضها على المعايير الإسلامية التي يقاس بها 
ه جز اا الفعل. فاذا استوققنا تماماا من اجتياز الفعل المعني لهذه المعايير أمكننا أن نعتمد

أصيلاا من السلوئ الاقتصادي الإيجابي للمسلم الراشد، ومن قم يمكن أن نجعله لبنة في 
البنا  النظري للعلم المستمد من هذه الزمرة، بل ونجعله فعلاا مقسسياا يمكن أن نقيم على 
ضو ه مقسسات تشجعه على صعيد الواقع، وترسخ دوافعه في نفس الإنسان المسلم. أما 

تز الفعل هذه المعايير، أو اجتاز بعضها وعجز عن البعض الآخر، أصبف إذا لم يج
لزاماا علينا عدم الأخذ به منهجياا وعملياا، أو على أقل تقدير عدم جعله من المسلمات 

التوحيدي، وكذلئ عدم  ظام المعرفيتصاد الإسلامي المستمد من النالأساسية لعلم الاق
لإسلامي المستمد كله من هذه الزمرة بالطبع. جعله من مسلمات النظام الاقتصادي ا

 وسوف نطبق هذه المنهجية على فعل الادخار الشخصي للدخل النقدي.
التي  (دالة المنفعة)الدنيوي هي الدالة الدنيوية ظام الاجتماعيالصلب للن إن القلب

"، "النفس"، تمقل "اللذاة"، أو "المتاع الدنيوي" متغيرها التابع، بينما تمقل متغيرات "الهوى
الذي تنطلق منه العلوم الاجتماعية  ظامغيراتها المستقلة. هذا هو الن"المال"، "البنون" مت

لئ فان حريااته الغربية بكل فلسفاتها تقريبا، والفرد وخياراته هو المرجعية في كل شي ، لذ
 .   ظاممن مقدسات الن

ن مةن دالتةي الواقع الاجتماعي هو الدالة الكلياة ظامالصلب لن إن القلب ة التةي تتكةوا
السةةابقين، حيةةث أن الواقةةع الاجتمةةاعي يتجساةةد فيةةه التةةدافع بةةين جميةةع متغيةةرات  ظةةامينالن

الظاهرة الاجتماعية التي ذكرناهةا آنفةا، سةوا  علةى مسةتوى الفةرد، أو الجماعةة. إنا النظةام 
ن مةةةن جملةةةة هةةةذه الةةةنالمعرفةةةي القرآنةةةي للظةةةاهرة الاجتم يمكةةةن أن المعرفيةةةة  ظماعيةةةة المكةةةوا

يشةةةةكال برنةةةةامج بحةةةةث علمةةةةي جديةةةةد لتأسةةةةيس علةةةةوم اجتماعيةةةةة تتجةةةةاوز الخصوصةةةةية إلةةةةى 
 العالمية، والذاتية إلي الموضوعية.  

 الادخار الفردي للدخل النقدي في النظام االرأسمالي -2
 ،الدنيوي نظام الاجتماعبقصب التجليات التاريخية ل القرآن الكريم ملي 

الكلي للظاهرة الاجتماعية في  ظامة سابقاا، في إطار النالمعرفينا خصا صه الذي بيا 
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 ظامينبين التجليات التاريخية للنل القرآن الكريم التفاعل القرآن الكريم. كذلئ يفصا 
المكان. لكن الرأسمالية المعاصرة، الدنيوي والتوحيدي، عندما يتزاحمان في الزمان و 

، التجلي التاريخي الأتم احثالتي يعبار اسمها عن مضمونها، تمقل، في رأي الب
، على المعرفي السا د، في جوهره ظامهاالدنيوي، من حيث تأسيس ن نظام الاجتماعل

طابقة  الدنيوي، ومن حيث م نظاملتي أقبتها القرآن الكريم للالخصا ب المعرفية ا
آن لتي أقبتها القر الرأسمالي، وقع الحافر على الحافر، لتلئ ا ظامالنتا ج التطبيقية للن

الدنيوي. وسوف يقتصر تناولنا للموضوع على الجانب المتعلق  ظامالكريم للن
بالادخار النقدي ودوره المحوري في الاقتصاد الرأسمالي، ودوره الهامشي في 

 الاقتصاد الاسلامي، الذي هو موضوع هذا البحث.

سم يعبر عن هيمنة متغير المال على المسار التاريخي للنظام إالرأسمالية 
. ولعلا النظرية صادي في مجال الظاهرة الاجتماعيةرأسمالي، وسيادة التنظير الاقتال

الاقتصادية السا دة ولاريماتها، والسياسات المترتبة عليها، والحياة الاجتماعية المعبرة 
لى اليوم، كله  عنا عبارة عن بحث مستمر للإجابة عنها، خلال القرن الماضي وا 

: ما هي الحياة الطيبة؟ سفة الإلاريق قبل آلاف السنينالسقال القديم الذي طرحه فلا
 الإنسان هذه الحياة الطيبة؟ وكيف يحيى
باعتباره فعلاا اقتصاديا،ا يحتل ر الشخصي لجز  من الدخل النقدي، الادخا

موقعاا متميزاا في نظام اقتصاد السوق الرأسمالي المعاصر، كما أنه متغير أساسي 
باعتبار هذا الادخار هو مفتاح النمو  ،قتصادفي العلم الذي يدرس ذلئ الا

ما توصل إليه علم الاقتصاد  بحثعرض في هذا الجز  من الالاقتصادي. سوف نست
في  ،لجز  من الدخل النقدي الغربي عن الأقر الاقتصادي لفعل الادخار الشخصي

رض اقتصاد يسمف فيه لأفراد المجتمع ممارسة هذا الفعل، وسوف نستخدم لهذا الغ
يفي بغرضنا التحليلي. والغرض من هذا وهو  نموذ  التدفق الدا ري البسيط،

للدخل النقدي الاستعراض هو التنبيه إلى توقع ذات الأقر لفعل الادخار الشخصي 
ويعتبر السوق آليته الر يسة في  ،في اقتصاد إسلامي يحترم الحرية الاقتصادية للفرد

نفاقه.   تحقيق الدخل الشخصي وا 
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 يف الادخار الشخصي للدخل النقديتعر  -1.2
الذي للدخل النقدي، التعريف الشا ع عند الاقتصاديين للادخار الشخصي  إنا 

  هو: بحث،ال اسوف نلتزم به في هذ
وعدم إنفاقه في الحال  ل النقدي الذي يقرر الفرد إمساكهذلئ الجز  من الدخ 

 ل.على السلع الاستهلاكية والخدمات بقصد إنفاقه في المستقب
علم الاقتصاد والاقتصاديين يهتمون عادة بالادخار الشخصي الذي يقوم  إنا 

دون الذي يضطر إليه الإنسان بسبب ضرورة ملحة مقل  ،على العادة والطبع البشري
مقلاا. ذلئ أنه رلام أن الأخير تأقيره كسابقه إلا أن  ،أو سيارة ،الادخار لشرا  منزل

مقل هذه الضروريات دون الحاجة إلى الادخار  الاقتصاد الحديث يوفر آليات لشرا 
من قبل الفرد. الدوافع التي تقدي إلى الادخار الشخصي الطبعي كقيرة لها المسبق 
نذكر منها ما ذكره بول سامويلسون في إطار الاقتصاد الغربي، معتقدين  ،ومتنوعة

"قد  :لأنها لا تختلف كقيراا عن دوافعه في إطار الاقتصاد الإسلامي، حيث يقو 
نفاق لانفاق على شيخوخته، أو ا: من أجل الاب الفرد في الادخار لأسباب عديدةيرلا

في المستقبل، أو ربما يشعر بعدم الأمن ويرلاب في الاحتياط ليوم الشدة، أو ربما 
يرلاب في أن يترئ قروة لأولاده أو أحفاده، أو ربما يكون عجوزاا بخيلاا لا وارث له 

ال لذاته، أو ربما يرلاب في القوة والجاه الذي يجلبه مزيد ولكنه يحب ضم وجمع الم
من القروة، أو ربما يكون الادخار مجرد عادة واستجابة شرطية لمقير لا يدرئ 

 . 1مصدره"
إن من المهم أن نميز من حيث الدوافع بين قرارين منفصلين يتخذهما 

ته، والقرار المتعلق رلام تلازمهما، ألا وهما قرار الادخار ذا لدخله النقدي المدخر
بأين يوضع المال المدخر خلال فترة ادخاره. فقرار الادخار، أي إمسائ جز  من 

 الدخل النقدي وعدم إنفاقه في الحال بغرض إنفاقه مستقبلاا، يترتب عليه أمران:
 ،بالنقد المدخر خلال فترة الادخارن قرار الادخار قرار بعدم المخاطرة إ -1

                                                           

1
 p.206 ,1976Samuelson,P.: Economics ,Mcgrw-Hill,10

th
 ed,  
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 .نقد المدخر من الدورة الاقتصاديةاخرا  الن قرار الادخار قرار بإ -2
أما القرار المتعلق بأين يحفظ النقد المدخر فيعتمد على البي ة الاقتصادية 
والاجتماعية التي يعي  فيها الفرد المدخر. فاذا قرر المدخر حفظ مدخراته في 

فهو بذلئ يكون قد نفذ قراره باخرا  المال المدخر من النشاط  ،مقلاا  ،منزله
مما يقدي إلى حدوث فجوة في الطلب الكلي على الناتج القومي بمقدار  ،لاقتصاديا

ة ما، كالمقسسات المالية، كما سنبين لاحقاا. أما إذا كانت هنائ جه ،ذلئ المال
يكون بذلئ  ،وقرر المدخر إقراضها ذلئ المال ،يمكنها اقتراض تلئ المدخراتمقلا،ا 

، إلى النشاط الاقتصادي، بينما الإعادة الفعلية قد مهد الطريق لإعادة المال المدخر
 الجهة المقترضةمقدار ما تنفقه تتوقف على  ومن قم ردم الفجوة في الطلب الكلي،

 .من ذلئ المال المدخر
لعل المكان مناسب هنا لنميز أشكالا من الادخار الشخصي تختلط في أذهان 

لنقد في شرا  سلع رأسمالية من أجل الذي نعني به إنفاق قدر من ا، الكقيرين بالاستقمار
بينما للنقد استهلاكية جديدة. ذلئ أن الادخار إمسائ  سلع أو ،إنتا  سلع رأسمالية

إقراض البنئ مدخراته بفا دة  ،مقلاا  ،فهما نقيضان. فاذا قرر الفرد ،له الاستقمار إنفاق
سوى استبدال مكان  المدخر، ولم يفعل ماللأنه لا يزال مالكاا لأصل ال فانه يظل مدخراا 

للحفظ بمكان آخر يضمن له أصل القرض زا داا فا دة ربوية، فاذا حان أجل القرض 
استرد مدخراته دون نقصان. كذلئ الحال إذا اشترى المدخر بماله المدخر سنداا من 

مقلاا، ذلئ أنه بنهاية أجل السند يسترد كامل ماله مع فوا ده الربوية،  ،سندات الحكومة
لأن السند وقيقة دين. فهو في كل هذه الأحوال لم ينفق مليماا واحداا من  إن وجدت،

دون المخاطرة بها. أما إذا  ،ولكنه فقط استبدل شكلاا من أشكال حفظها بآخر ،مدخراته
يكون بذلئ قد انتقل من كونه مدخراا إلى كونه  ،مقلاا  ما، اشترى سهماا من أسهم شركة

لأنه بشرا ه السهم يكون قد خر  نها ياا  ،حيث النتا ج ومن ،من حيث الدوافع ،مستقمراا 
، وأصبف بذلئ وذلئ بانفاقه في استقمار يقوم على الغنم والغرم ،من ملكية نقده المدخر

. ويكون بذلئ قد أعاد بنفسه مدخراته إلى شريكا في ذلئ الغنم وذلئ الغرم، أيهما تحقق
، كما أنه ليس هنائ رأسمال شركةفي بانفاقها في شرا  نصيب له  ،الدورة الاقتصادية
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ه كاملاا فيما إذا قرر بيع أسهمه، أو تعرض استقماره عادة رأسمالفي استأي ضمان 
 لخسارة.

علم الاقتصاد الغربي يميز بين ادخار وادخار، لا من حيث الدوافع والمقاصد، 
من ولكن من حيث المكان الذي تودع فيه المدخرات. فالادخار الذي يخرجه صاحبه 

بينما عملية ، (hoarding)تسمى عمليته  ،مقلاا  ،الدورة الاقتصادية محتفظاا به في منزله
متاحاا لمن أراد إعادته إلى دا رة  ،في الجهاز المصرفيالادخار التي تبقي النقد المدخر 

الادخار الفردي أقره  . ولكل من هذين النوعين من1(saving)تسمى  ،النشاط الاقتصادي
كلا المفهومين لا مكان له في  الاقتصاد الكلي. وسوف نبين لاحقاا أنا  ىالمختلف عل

، لا العقلانية اقتصاد إسلامي تقوم أفعال المكلفين فيه على مفهوم الرشد الإسلامي
 .الدنيوية

 ،الخاصة الذي يتكون أساساا من مدخرات الجمهور ،يعتبر الادخار القومي
ياا في تركيبة النظام عنصراا أساس ،اجيوالأرباح لاير الموزعة في القطاع الإنت

ومتغيراا جوهرياا في علم الاقتصاد الذي ينبع من ذلئ النظام، لأنه  ،الرأسماليالاقتصادي 
الوسيلة الأساسية لتحرير الموارد من إنتا  السلع الاستهلاكية الحالية، وتمويل الاستقمار 

الذي يشكل  ،دخار الشخصيالذي يوظف تلئ الموارد من أجل النمو الاقتصادي. والا
الأكبر من الادخار القومي.  لأنه يمقل القسم ،هو الأهم ،في مجموعه ادخار الجمهور

ي على النظام الرأسمالي، بل بأهمية الادخار الشخصي للنمو الاقتصاد زعمقتصر اليولم 
للتبادل في شمل كل النظم الاقتصادية التي تجعل من آلية السوق أساساا يل اهتعد
ن علم الاقتصاد الغربي جعلها مسلمة من المسلمات في هذا صادها القومي، بل إاقت

 .، ونحن لا نسلام له بذلئالخصوب
، هو دحض في نسخته الأولى المنشورة ،لبحثلهذا ا الهم الأساسي لقد كان
سلامي، وتبيان الاقتصاد الإ ىعل الأهمية الاقتصادية للادخار الشخصي انسحاب دعوى
ذو تأقير سالب على النشاط الاقتصادي  ،في ميزان العقل ،لشخصيأن الادخار ا

                                                           

1 Ackley, G., Macroeconomics: Theory and policy, Mac-Millan publishing CO., 1978 -. 
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فعل لاير راشد. ونستدل هنا على دوره السالب في النشاط  ،الإسلامي، وفي ميزان النقل
الاقتصادي وتسببه في الأزمات المالية بما توصل إليه علم الاقتصاد الغربي ذاته من أن 

 ،ي بنية النظام الاقتصادي الرأسماليالادخار الشخصي للنقد يقدي إلى إشكالية ف
تشكل الدراسات والسياسات الاقتصادية المتعلقة بمعالجتها جوهر علم الاقتصاد الكلي و 

 الغربي.
ن  ،هي أن فعل الادخار الشخصيمهم أن نقبت هنا معلومة تاريخية ومن ال وا 

فردية أصبف يستمد شرعيته الاقتصادية في الاقتصاد الغربي المعاصر من فلسفة ال
نه تاريخياا استمد شرعيته من تعاليم دين ، إلا إ(Utilitarianism)والنفعية

 Max)1في بداية تكوين النظام الرأسمالي. يخبرنا فيبر  ،(Protestantism)البروتستانت
Weber)  إنه بينما كانت تعاليم الكنيسة الكاقوليكية تحض أتباعها على الزهد في متاع

 ،فيما يتعلق بجمع المال وحياة الترف، كانت تعاليم البروتستانت الحياة الدنيا، لا سيما
على النقيض من ذلئ، تحض أتباعها علي العمل الدقوب المضني في مختلف مجالات 

وخلق  ،ن كل فرد خلقه اللهإاية الحياة. وتقول هذه التعاليم الحياة باعتبار أن العمل هو لا
سعي لتحقيقه بجد ومقابرة حتى تتأكد نجاته في وال ،في هذه الحياة عليه تلبيته له ندا ا 

الآخرة. وفي مجال الاقتصاد فان أهم معايير النجاح في تلبية هذا الندا  الإلهي هو 
حي أن يأخذ بأفضل الفرب المتاحة الربف، حيث يوجب الرب على رجل الأعمال المسي

من  تجمع وتنماىهدية من الرب ينبغي أن التي تحقق أعلى الأرباح، وهذه الأرباح هي 
د التبرير الديني جِ لا من أجل الترف والتنعم والانغماس في الشهوات. وهكذا و   ،أجله

 للنشاط الاقتصادي لرجل الأعمال الرأسمالي.
 ،ولكن تعاليم البروتستانت شددت على ضرورة القصد في الإنفاق الاستهلاكي

كاا يباركه الرب. وهكذا بدأت وأصبف مبدأ "التقتير من أجل التوفير" مبدأا دينياا ومسل

                                                           

Max Weber: The Protestant Ethic and  The Spirit of Capitalism. Translated by Baehr, P. and Wells, G. -1 
 Penguin books,2002 

 

 



38 

 

، ووجد (الكنز)القروات تتراكم في أيدي أتباع الكنيسة البروتستانتية عن طريق الادخار
زينة هذا التراكم للقروة المباركة والتشجيع من الكنيسة. ولكن تراكم القروة جلب معه فتنة 

بين هذا التأقير التي لا محيب عنها، وأصبحت المعركة  (المال والبنون)الدنياالحياة 
هماا لا  ،التي تحض الناس على جمع المال وكنزه ،الدنيوي للمال وبين تعاليم الكنيسة
 ينقطع لرجال الدين البروتستانت.

 
 1(Circular Flow)يالادخار والتدفق الدائر  -2.2

أن علم الاقتصاد الغربي زعم  نود أن نلقي بظلال من الشئ على في هذا الجز 
ر والتنمية شخصي لجز  من الدخل النقدي ضرورة يقتضيها الاستقمافعل الادخار ال

أن هذه المزاعم بأهمية الادخار تستند إلى أساس قيمي  ىالاقتصادية، وندلل عل
وأن  ،وليس علمي. ونفترض لهذا الغرض التوظيف التام للموارد الاقتصاديةوأيديولوجي 

وأن الحكومة يتكون  مي،لناتج القو كل عنصر إنتاجي ينال أجراا  مساوياا لإسهامه في ا
 دخلها من الضرا ب فقط، وتصرفه في شرا  السلع الاستهلاكية.

التي تتعلق كلها بالتدفق الدا ري ، 4-2يف القضية الرسوم البيانية نستخدم لتوض
أن  ( يبين لنا التدفق الدا ري من زاوية الناتج القومي، حيث نلاحظ2للاقتصاد. الشكل )

بخيارين في كيفية توزيع ناتجه القومي. وهذان الخياران هما الاستهلائ  المجتمع مواجه
أو  ،والاستقمار، حيث يقدي كل منهما دوره في استعادة ما استهلئ من طاقة بشرية

 مادية لمعاودة الإنتا  من جديد.
 
 

   
   

 

                                                           

 Heilbroner and Galbraith: The   تصرف من التحليل الذي قدمه كل منالتحليل الذي يتبع في هذا الجزء مقتبس ب -1

Economic problem, prentice Hall,g third ed.,1990.                                                                                   
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 (2) شكل :التدفق الدائري

  
 

ي شكل استقمار إحلالي، نلاحظ أيضاا أن السلع الرأسمالية يذهب جز  منها ف
الغرض منه إبقا  قروة المجتمع في قبات، بينما الجز  الآخر يذهب في شكل استقمار 

ن من زيادة طاقته الإنتاجية. نلاحظ أيضاا أن ، مما يمكا جديد يضيف إلى قروة المجتمع
ي ليحرر بذلئ بعض الموارد الت ،المجتمع لكي يزيد من استقماره لابد من تقليل استهلاكه

ن من تحويلها ، مما يمكا كانت سوف تذهب لإنتا  السلع الاستهلاكية المستغنى عنها
إلى إنتا  السلع الرأسمالية. أما إذا قرر المجتمع أنه لا يريد استقمارا فوق الاستقمار 

 الإحلالي فسوف يترتب على ذلئ بقا  التدفق الدا ري في حالة قبات دا م.
لابد له  ،همن حالة القبات الإنتاجي إلى زيادة نموا إذا أراد المجتمع الخرو   ،إذن

من إنتا  السلع الحقيقية)قوة عاملة، ماكينات، أرض( من تحرير بعض الموارد 
: ما هي الآلية التي يستخدمها لع الرأسمالية. والسقال المهم هوالاستهلاكية إلى إنتا  الس

ما حررت له،  الموارد فيوكيف يضمن استقمار هذه  ،المجتمع في تحرير هذه الموارد
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نه أي في إنتا  السلع الرأسمالية المناسبة؟ ومن أين للمستقمر بالموارد النقدية التي تمكا 
 استغلال عناصر الإنتا  المحررة في إنتا  السلع الرأسمالية المناسبة؟شرا  و من 

هذه الأس لة تشكل الإجابة على أعقد قضايا الاقتصاد الكلي، وليس  نالإجابة ع
ذا مجال الخوض في تفاصيلها، ولكن نجملها بالنظر إلى الحلول التي يقدمها كل من ه

 النظام الشمولي )الماركسي( والنظام الرأسمالي الغربي. 
 
 النظام الشمولي وحل مشكلة الاستثمار -3

النظام الشمولي، ونمقل له بالنظام الاشتراكي، الذي يجعل كل الموارد في يد  
تتولى فيه لجنة التخطيط المركزي  ،لملكية الخاصة ولا آلية السوقبا ولا يعترف ،الدولة
د النسب التي يقسم على أساسها الناتج المحدد بين الاستهلائ والاستقمار، كما إنها يتحد

تحدد نوع السلع الاستهلاكية والرأسمالية التي ينبغي أن تنتج. ورلام أن هذه الطريقة 
 أنها تصطدم بطبيعة البشر التي تأبى الجبر في إلا ،فعالة جداا في تخصيب الموارد

 قيم، في لاياب التي تتحكم في أعضا  اللجنة المركزية الأنانية والذاتيةوتضعفها  ،التملئ
 الآخرة،خصية ضيق الدنيا إلى سعة التي تتجاوز بالمصلحة الش الأخلاقية التقوى

دودية النظرة لأفراد قلا ل ا تركيز القوة والقروة في أيديهم، مضافاا إلى ذلئ محيعضده
كل ذلئ يقدي إلى الفشل  .لرلابات اقتصادية متعددة ومعقادة، لكل المجتمع يخططون

المعاصر ؛ وما فشل النظام الاشتراكي اد يقوم على هذه الآلية المركزيةالمحتوم لاقتص
 منا ببعيد.

هلائ إلى لكن النتيجة التي نريد أن نخر  بها هنا هي أن تحرير الموارد من الاست
التي تمجدها النظرية  يلنقدللدخل االاستقمار لم تتوسط فيه عملية الادخار الشخصي 

نما هو قرار واحد فقط يقدي إلى تقسيم الدخل القومي بين  الاقتصادية الغربية، وا 
 استهلائ واستقمار.
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 النظام الرأسمالي وحل مشكلة الاستثمار -4
رية الفرد في امتلائ المال وحريته في الاقتصاد الرأسمالي يقوم على مبدأ ح

الفرد على أن  ييربا فهو يفترض بل  (دنيوية)نه اقتصاد يقوم على قيم علمانيةإنفاقه، ولأ
من الأشيا  الدنيوية، فكل ما هو  (المنفعة)لأساسي في الحياة هو تعظيم اللذةالهدف ا

هو الذي  (Rational)لعقلانيوالفرد ا .، وكل ما هو نافع فهو لذيذلذيذ لابد أن يكون نافعاا 
بنا ا على أيها أكقر  تحكم تصرفاته في الحياة دالة المتاع الدنيوي، فيفاضل بين الخيارات

حسب مبادئ هذه  ،. ولما كانت هنائ علاقة طردية بين اللذة والمال(المنفعة)جلباا للذة
ان الذي تحكمه جمع المال وتكديسه هو الفعل العقلاني المتوقع من الإنس نا ، فاالفلسفة

أن تكون الفرضيات  ،. لذلئ لم يكن مستغرباا، بل كان منطقياا منظومة القيم الرأسمالية
ذي بني عليه علم وهي القلب الصلب ال ،(المنفعة)سية التي تقوم عليها دالة المتعةالأسا

 ،(axiom of selfishness)هي أن الإنسان العقلاني يتصف بالأنانية ،الاقتصاد الغربي
 ،(axiom of non-satiability)والنهم، (axiom of greed)والطمع، niggardliness) (axiom of بخلوال

اع الحياة الدنيا هو دخله والقيد الأساسي الذي يحول بين الفرد العقلاني وبين تعظيم مت
 .الحقيقي

قوابت الاقتصاد في النظام الرأسمالي فما هي الآلية التي هي إذا كانت هذه 
ا  السلع الرأسمالية؟ ا لتحرير الموارد من الاستهلائ وتحويلها إلى استقمار لإنتيستخدمه

الذي يجسد التدفق ، (3)تقتضي منا النظر إلى الشكل رقم هذا السقال  نالإجابة ع
: ل القومي على المستفيدين القلاقةوتوزيع الدخ ،الدا ري من جانب تكلفة الإنتا 

. نرى من هذا الشكل أن التكلفة الكلية للناتج والقطاع الخاب ،الجمهور، الحكومة
 .)عمل، رأسمال، أرض(، الضرا ب، والإهلائالقومي تشمل تكلفة عناصر الإنتا 

إلى دخل للجمهور والحكومة والقطاع الخاب المنتج. ولكن  هذه التكلفة الكلية تتحول
للطلب  مي لابدلكي يتمكن القطاع الإنتاجي من إعادة إنتا  نفس القدر من الناتج القو 

أن يساوي الدخل  ،الذي يمقله المستطيل في يمين الرسمالكلي علي السلع المنتجة، 
الذي يمقله المستطيل في يسار الرسم، أي لابد لقطاع الجمهور من إنفاق كل  ،القومي

دخله في طلب على السلع الاستهلاكية، ولابد للحكومة من إنفاق عا دها من الضرا ب 
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لع الاستهلاكية، وكذلئ القطاع الخاب ينبغي أن ينفق عا ده من في طلب على الس
 الإهلائ في طلب على السلع الرأسمالية للتعويض عما تآكل من رأسمال.

 
  

 (3) شكل :التدفق الدائرى
 

 
 

إلى هنا يبدو كأن الاقتصاد الرأسمالي لا مخر  له من حالة القبات في التدفق 
ذا النظام لا يسمف، في الظروف العادية، بالجبر وتدخل الدا ري، لا سيما إذا علمنا أن ه

الحكومة في النشاط الاقتصادي، بل يقوم على حرية الأفراد في التملئ والتصرف فيما 
 ،يملكون من أموال. ولكن لما كانت قيم النظام الرأسمالي تمجد جمع المال وتكديسه

نجد أن أفراد هذا المجتمع  ،طمعوال ،البخل، الشف، الهلعراد المجتمع دوافع وترسخ في أف
مما يعني أنهم لن ينفقوا كل دخلهم في  ،يتمتعون بدرجة عالية من الوعي الادخاري

فماذا تكون النتيجة على العملية  بل يمسكون نسبة مقدرة منه؛ ،تهلاكيالطلب الاس
هذا؟ النتيجة هي حدوث فجوة في الطلب  تاجية من جرا  فعل الادخار الشخصيالإن
ذا نظرنا للرسم ي نتيجة لتسرب الدخل النقدي المدخر خار  التالكل  (3)دفق الدا ري. وا 

وكذلئ الطلب الإحلالي يساوي  ،حيث يساوي طلب الحكومة دخلها ،نرى ذلئ واضحاا 
في الطلب الاستهلاكي للأسر نتيجة لأن الادخار  لائ، بينما تبرز فجوةعا دات الإه
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ادية. وقد يترتب على هذا الفعل الادخاري حدوث من العملية الاقتص (Leakage)بتسرا 
تها ركود في القطاع الإنتاجي من الاقتصاد لأن سلعا استهلاكية أنتجت تساوي قيم

، مما يعني أن الموارد التي كانت تذهب لإنتاجها سوف ىشتر الدخل النقدي المدخر لن ت  
 تصبف عاطلة عن العمل.

ل النقدي في العملية الاقتصادية، للدخالشخصي إلى هنا وينتهي دور الادخار 
ويبدو واضحاا أنه دور سالب تماماا يقدي بالاقتصاد السليم المعافى إلى حالة من 

التي إن لم يتم تداركها لابد أن ينجم عنها ضرر كبير. ولكن مما لا شئ فيه  ،المرض
ام تمقل فرصة سانحة للنظالنقدي المعطلة بسبب الادخار الحقيقية أن هذه الموارد 
إذا ما  ،بل من حالة الركود إلى النمو ،ليس فقط من حالة القبات ،الرأسمالي للخرو 

تمكن من تحريئ هذه الموارد واستغلالها في إنتا  سلع رأسمالية تقدي إلى مزيد من 
الإنتا . إن المطلوب الآن من النظام الرأسمالي هو أن يوجد طلبا استقمارياا جديداا 

 دقت في الطلب الاستهلاكي، إلا أنا المشكلة الحقيقية تكمن في أنا حمساوياا للفجوة التي 
وطبيعة نشاطه  ،المستقمر أهدافه إنفاقية المستقمرين هم لاير المدخرين، فبينما نجد أنا 

لا يحب المخاطرة  ،المدخر ذو طبيعة إمساكية تحفها مخاطر الربف والخسارة، نجد أنا 
القضية هي واحدة من أخطر وأعقد مشاكل بمدخراته، فكيف نجمع بينهما؟ إن هذه 

ومن فهم آليات النظام الرأسمالي في حلها انجلت أمامه معظم  ،الاقتصاد الرأسمالي
 ، وأدرئ طبيعة الكقير منالمسا ل الاقتصادية التي يعالجها علم الاقتصاد الكلي

 .، لا سيما العالم الرأسماليالأمراض الاقتصادية التي يعاني منها العالم
أو  ،نائ طريقتان أساسيتان يمكن لقطاع المستقمرين عن طريق واحد منهماه
جذب المدخرات، أولاهما إنشا  شركات مساهمة استقمارية يتم بيع أسهمها  ،كليهما

. ولكن الطريقة (4) نقد المدخر، كما يتبين من الرسمللمدخرين، وقانيهما اقتراض ال
بينما  ،ر المخاطرة في الاستقمار المتوقعلوجود عنص ،الأولى لاير مجدية مع المدخرين

يققرون الضمان  ، بحكم دوافعهم الادخارية التي نقلناها عن سامويلسون آنفا،هم
فلم يبق للنظام الرأسمالي سوى اللجو  إلى الاقتراض من المدخرين.  لمدخراتهم، والسلامة

ما ضعيف ي ، إما صحيف شحيف يأمل الغنى ويخشىولكن المدخر جمع القر  الفقر، وا 
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ويرلامها  ،نفسشف الأ لابد من إعطا  حافز مالي يربو علىالأبيض لليوم الأسود، فكان 
عادته مع زيادته  ،مع توفير الضمانات اللازمة بسلامة المال ،مفارقة ما تدخر ىعل وا 

 الربوية. 
أما إذا أرادت الحكومة في النظام الرأسمالي ردم الفجوة في الطلب فأمامها قلاقة 

ات، أولها أن تفرض ضرا ب على المال المدخر فتأخذه كله، وقانيها أن تقترض هذا خيار 
العجز. أما الخيار الأول التمويل بالمال، وقالقها أن تمول طلباا مساوياا للفجوة عن طريق 

وقد  ،فغير وارد قيمياا وسياسياا، وأما الخيار القالث فهو يقدي إلى زيادة عرض النقود
أفضل الخيارات بالنسبة للحكومة هو  عب كبف جماحه. لذلئ فانا ه تضخم يصينجم عن

حيث  ،(5)استدانة هذه المدخرات مع دفع الفا دة، ويبدو ذلئ واضحاا في الشكل رقم 
ومن قم يزداد الطلب  ،يزداد دخل الحكومة عن طريق الدين بمقدار المال المدخر

ية. ولكن هذا الخيار نجمت مما يقدي إلى ردم الفجوة الادخار  ،الحكومي بذات القدر
 ،الذي يتراكم عبر السنين حتى يصبف من المستحيل سداده ،عنه مشكلة الدين العام

ويضطر الحكومة إلى تمويله أما  ،يققل كاهل الميزانية ويبقى سداد فوا ده السنوية همااا 
 .تتكاقر المشاكلتتوالد و وهكذا  ،أو التمويل بالعجز ،أو الدين ،بمزيد من الضرا ب

 
 (4) شكل :التدفق الدائري
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(5) شكل :التدفق الدائري  

 
 

 عرضالتمويل الاستقماري مع  طلبالقانية المتعلقة بضرورة تساوي أما المشكلة 
فليست هنائ أي  ،وما يمقله ذلئ من طلب وعرض للموارد الحقيقية ،الادخاري التمويل

مما يقدي إلى مشكلة عدم التوازن في  ،آلية في الاقتصاد الرأسمالي تضمن ذلئ
أحياناا العرض الكلي فينجم على الموارد الاقتصاد الكلي، حيث يتجاوز الطلب الكلي 

وأدى هذا  فينجم الركود. ب الكليالطلللموارد التضخم، أو يتجاوز العرض الكلي 
قتصاد إلى ما يعرف في أدبيات الا ،الذي هو سمة أساسية للاقتصاد الرأسمالي ،الوضع

 بظاهرة الدورة التجارية.
المدخر إلى استقمار حقيقي أما المشكلة القالقة المتعلقة بضمان تحويل المال 

فليست هنائ آلية تضمن هذا في ظل الاقتصاد الرأسمالي، ذلئ أن البنوئ  ينفع الناس،
الضامنة لودا ع المدخرين مع دفع الفا دة لا تستطيع أن تخاطر بتلئ الأموال فماذا 
تصنع؟ تقرضها بفا دة أعلى لمن عنده الملا ة اللازمة لسداد الدين ودفع الفا دة، بغض 
النظر عن مجال استخدامه للقرض، مما يعني تركيز الأموال الاستقمارية في أيدي 

السلع  و  ،الشركات الضخمة والبيوتات القرية، وأن تتحكم هذه بدورها في نوع الاستقمار
 إلخ..المنتجة، وذوق المستهلئ.
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بأنه بسبب الأهمية المدعاة للادخار في  بالتذكير بحثونختم هذا الجز  من ال
والمقسسات المالية التي تقوم  ،والسياسات الغربية ،النمو الاقتصادي ظلت النظريات

حساب المستقمر، والغني على  ، تحابي المدخر علىالغربية الدنيوية علي رقية العالم 
التمويل يتأسس على الادخار الشخصي للدخل النقدي إلى  حساب الفقير. لقد أدى جعل

، وتدفعها م قاطرته القروض، تشحا قتصاد ربوين يتحول الاقتصاد الرأسمالي إلى اأ
ممن كان يمكن أن يكونوا مستقمرين فيما ينفع  ،ودخلت شريحة واسعةالفوا د الربوية، 

ضون بفا دة أقل ويقرضون في لعبة المدخرين، فأصبحوا يقتر  ،الناس من اقتصاد حقيقي
ويربحون الفرق الربوي دون جهد. والمنطق في هذا واضف، فما دام الأمر  ،بفا دة أعلى

يتعلق، في أصل فلسفة النظام الرأسمالي، بتعظيم القروة الشخصية من أجل تعظيم متاع 
بتة مع بتكلفة ربوية قا ،ماله من المدخرين، فلماذا يقترض مستقمر مقابر رأسالحياة الدنيا

قم يخاطر باستقمار هذا القرض في الاقتصاد الحقيقي، ويشقى في  ،ضمان القرض
ونجم عن ، فيغنم يقينا. العمل، قم قد يغنم وقد يغرم، بينما يمكنه أن يفعل مقل المدخرين

ومن أهمها وأقدمها البنوئ التجارية،  ل في مقسسات الإقراض والاقتراض، ذلئ توسع ها
أنواع القروض وأسواقها ومعاملاتها حتى أصبف المواطن العادي جز ا في ابتكار  ن  وتفنا 

فلا يشتري معظم حاجات معاشه إلا بالدين. ولقد أدى ذلئ إلى توسع  ،من هذه السوق
ها ل بالضرورة في مقسسات الضمان اللازمة لهذه الديون. وحتى يعظم التراكم تحولت 

ومجالا للمقامرة، ونشأ بذلئ اقتصاد زبدي  الديون والنقود وأشباهها إلى سلع تباع وتشترى
بالنسبة للاقتصاد للجسم التي هى بمقابة الدم  ،مواز للاقتصاد الحقيقي استأقر بالنقود

مما أصابه بفقر دم ليس بخار  منه إلا بدم القروض الربوية. وأصبف  ،الحقيقي المنتج
ليس فقط من خلال هذا الاقتصاد الزبدي عب ا ققيلا على اقتصاد ما ينفع الناس، 

يعطي أصحابه  ،المتضخم بلا حدود ،بل لأن كل هذا المال الزبدي ،التمويل الربوي
ملكية في القروة الحقيقية للمجتمع، أي أن الاقتصاد الحقيقي هو الذي ينبغي أن يدفع 

 كل هذه الديون التي تتجاوز قيمته الحقيقية أضعافا مضاعفة. 
د الرأسمالي، عدم التوازن سمة أساسية للاقتصالقد أصبف الربا والقمار والغ  و 

لى  ،الادخار الشخصي للنقد كقاعدة للتمويل ىفي ذلئ إل ويعود القدح المعلاى وا 
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مقسساته الربوية، وأهمها البنوئ التجارية. ولو اختفى الادخار للنقد كفعل اقتصادي، أو 
قراضهم لو أنا  هم أصل قرضهم فقط، بل يضمن ل ،المدخرين لا يكافأون على ادخارهم وا 

  .الناس ما ينفع لمكث في الأرضو  ،فا لذهب معظم الزبد الرأسمالي من ربا وقمار ج  
ولقد انعكست هذه الرقية الرأسمالية لأهمية الادخار الشخصي للدخل النقدي في النمو 

 ،فالألانيا  ،رت إلى الدول الناميةدا على نظريات التنمية التي ص  الاقتصادية والتنمية 
أما الفقرا  فعليهم الصبر على فقرهم حتى  ،ينبغي الرفق بهم ،نهم هم الذين يدخرونلأ
قم تتكاقر القروة الخاصة في أيديهم حتى  ،قم يدخرون، قم يستقمرون ،خر الألانيا يدا 

 .على الفقرا  فيبللهم قطر الرحمة من الألانيا  (Trickledown effect)يتساقط رذاذها

  التوحيدي نظام الاجتماعريخي الأتم لم: التجلي التاالإسلا -5

تمقلت  ،التوحيدي نظام الاجتماععن تجليات تاريخية كقيرة ل يخبرنا القرآن الكريم
وأنماط الاجتماع الإنساني الذي تأسس على هدى تلئ الرسالات،  ،في رسالات الرسل

عليه  والاجتماع الذي تأسس ،صلى الله عليه وسلم ،ولكن الإسلام الذي جا  به محمد
التوحيدي.  نظام الاجتماعهو التجلي التاريخي الأتم ل ،في المدينة المنورة في عهد النبوة

وكما أسلفنا فان أصول المجتمع الإسلامي التوحيدي تتمقل في خمسة متغيرات هي: 
الإيمان، النفس، العلم، المال، والبنون، تتفاعل فيما بينها لتعطي مجتمع التوحيد 

لينجم عن تفاعل هذه المتغيرات  "المتاع الدنيوي"و "الهوى"مع متغيريْ الخالب، وتتفاعل 
 .بكل أنواعه الذي تتجلى فيه ظواهر التوحيد والشرئ ،الواقعي السبعة المجتمع الإسلامي

التي هي مجال الابتلا   ،، باعتباره العنصر الأفعل في زينة الحياة الدنيا"المال"
نظام التحليل العلمي المعياري ل لعب دورا محوريا فيوالامتحان للناس في هذه الحياة، ي

الإسلامي، وفي صلاح أو فساد المجتمع الذي يتأسس عليه. ولما كان فعل  الاجتماع
الادخار للمال هو سلوئ طبعي للنفس البشرية، لا سيما ادخار النقد، يكون من المهم 

 لمعياري.الإسلامي ا نظام الاجتماعوره في إطار دور المال في معرفة د
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 الإسلاميالنظام الاقتصادي حكم ادخار النقد في  -1.5
في هذا الجز  من البحث عندما نتكلم عن الادخار للنقد إنما نتكلم عنه من زاوية 
معيارية تتعلق بنوع الأفعال الاقتصادية التي ينبغي أن تصدر عن المسلم الراشد. 

لناحيتين النظرية والعملية؛ فمن ومفهوم المسلم الراشد مفهوم ذو أهمية قصوى من ا
الناحية النظرية نحن نسعى إلى إنشا  علم الاقتصاد الإسلامي القا م على عالمية 

ملهمات من حيث  ،النظرية الاقتصادية الإسلامية، والمنطلق من قنا ية النفس البشرية
كانت  ،صلى الله عليه وسلم ،حياة الرسول نا . ومن الناحية العملية فاوالتقوى الفجور

في حياته بذل وسعه تجسيداا لحياة المسلم الراشد، ومن قم فان كل مسلم مطلوب منه 
من خلال مجاهدته في أن تكون كل أفعاله راشدة. إذاا فان  ،لتحقيق هذا المقل الأعلى

مجرد ضرورة  ،في علم الاقتصاد الغربي في الأفعال ليس كمفهوم العقلانيةمفهوم الرشد 
لبنا  النظري فحسب، بل هو في إطاره الإسلامي فعل مطلوب من كل منهجية يقتضيها ا

 .تعبدي مسلم، فهو إذاا أمر ديني
لقد أشرنا في مطلع هذا البحث إلى ما يمكن أن يكون مداخل إلى نظرية المسلم 

علماا بأن ذلئ أيضاا هو السبيل  ،الذي يسعى لتعظيم سعادته ولذته في الآخرة ،الراشد
هدف المسلم  نا ولما كانت الدنيا مزرعة الآخرة فافي هذه الدنيا. يبة طإلى تحقيق حياة 

الراشد الذي يسعى لتحقيقه لا يتم إلا بتعظيم حسناته من خلال تعظيم العمل الصالف. 
والعمل الصالف كما عرافه الإمام ابن القيم هو الذي يستوفي شرطين؛ أولهما أن يكون 

ه. إذاا فالمسلم الراشد كل أعماله صالحة، ومن تعيخالصاا لله، وقانيهما أن يكون وفق شر 
ن كانت  قم فهو لا يقدم على فعل إلا إذا كان هذا الفعل يقدي إلى تعظيم حسناته، وا 

حسب ظنه المبني على العلم  ،هنائ مفاضلة بين فعلين اختار أكقرهما مجلبة للحسنات
الراشد تنقسم الأفعال عنده  ومستفتياا قلبه المهتدي بنور الإيمان. إن المسلم ،توحيديال

والفعل يكون راشداا إذا روعي  ، وأخرى لاير راشدة.إلى قسمين لا قالث لهما: أفعال راشدة
 لاحظ النفس فقط. ،فيه قصد الشارع

إلى موضوع الادخار للنقد من  ،بعد هذه المقدمة المنهجية الضرورية ،هكذا نصل
فعلاا اقتصادياا يمارسه المسلم ولاير  بوصفه ،ينتمي ظاملنرى لأي ن المنظور الإسلامي
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: أن نقارن بين أولها المسلم، وسوف نقوم بالتمحيب النظري لفعل الادخار بقلاقة طرق:
: أن نقوم وقانيها الكريم؛ ومفهوم كنز النقد الذي ورد في القرآن ،مفهوم ادخار النقد

وب، مباح، بعرض فعل الادخار على معايير الفعل عند علما  الأصول )واجب، مند
 نعرضه على معايير نظريتنا عن المسلم الراشد. قالقها أنو   ؛مكروه، حرام(

 
 القرآني الكنزمفهوم و  الاقتصادي الادخارمفهوم بين  -2.5

وذلئ في قوله   متعلقا بالطعام، ورد الفعل تدخرون مرة واحدة في القرآن الكريم
ونَ فِي وَأ نَ ) :، عليه االسلامعلى لسان نبيه عيسى ،تعالى بق  ك م بِمَا تَأْك ل ونَ وَمَا تَدَّخِر 

قْمِنِينَ  جا  في "الكشاف  (.49آل عمران، )(ب ي وتِك مْ إِنَّ فِي ذَلِئَ لآيَةا لَّك مْ إِن ك نت م مُّ
عن معنى كلمة  ،تأليف الأستاذ محي الدين عطية ،الاقتصادي لآيات القرآن الكريم"

 1ادخار ما يلي: 
. ذخر (الأصفهاني)ذخرته وادخرته إن أعددته للعقبى خار، وقال"أصل الادخار اذد

اللغوي لكلمة معنى الاختاره، وقيل اتخذه )ابن منظور(". هذا كل ما ورد عن ...الشي 
لى  ،ادخار في الكشاف الاقتصادي، ونلاحظ أنه يرجع القارئ إلى معنى كلمة )كنز( وا 

والإمسائ.  ،والكنز ،ى بين الادخارإشارة إلى العلاقة في المعن ،معنى كلمة )إمسائ(
نلاحظ أن استخدام كلمة تدخرون في الآية متعلقة بالطعام، وجا  في التفسير أنها تعني 
ما تتركون من طعامكم ليوم لاد. ومن المهم أن نعلم أن الطعام إنما ينتج ليستهلئ، بما 

بعد خروجه ليس وت في البييعني خروجه نها يا من الدورة الاقتصادية، لذلئ فان ادخاره 
ن كان يقدي في المدى المتوسط والبعيد إلى استقرار  له أقر اقتصادي مباشر وفوري، وا 

، أما النقد فان مهمته الطلب على الطعام المدخر مما ينجم عنه استقرار في أسعاره
كالدم بالنسبة للجسم الاقتصادي لأنه  ،الاقتصادية منوطة ببقا ه الدا م في التدفق الدا ري

ن وقع فتجب إعادته، أو خروجه تسربا يجب  دا بالنسبة للجسم الحي، لذلئ ع   منعه، وا 

                                                           

 .19991محي الدين عطية ،) الكشاف الاقتصادي لآيات القرآن الكريم (، المعهد العالمي للفكر الإسلامي ،  1
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ي لادخار النقد والمفهوم القرآني لكنز ئ فرق بين المفهوم الاقتصادا. إذن هل هنتعويضه
 ؟(وما في حكمهما الذهب والفضة)النقد

تور محمد هذا السقال دعونا ننقل ما جا  عن "الكنز" من ورقة الدك وللإجابة عن
: حيث يقول فيها 1صفي الدين عوض بعنوان : "أصول علم الاقتصاد الإسلامي"

"اختلف أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم في المراد بالكنز الذي جا  ذكره في 
ةَ وَلَا ي نفِق ونَهَا فِي سَبِيلِ اللا )قوله تبارئ وتعالى:  ونَ الذَّهَبَ وَالْفِضَّ هِ فَبَشقرْه م وَالَّذِينَ يَكْنِز 

وأصل الكنز في اللغة الضم والجمع، ولا يختب بالذهب  (.34 التوبة،()بِعَذَابأ أَلِيمأ 
: الكنز كل شي  بعضه مجموع إلى بعض في بطن الأرض كان ابن جرير والفضة. قال

 أو على ظهرها.
ذلئ وقيل المقصود بالوعيد أهل الكتاب خاصة لأنهم كانوا يفعلون ذلئ، وقيل من يفعل 

من المسلمين ولايرهم، وقيل بل هو خاب في حق من لا يزكي من هذه الأمة، وهو 
قول جمهور الصحابة رضوان الله عليهم والمفسرين. ومن الأخبار الدالة على هذا القول 

 ما يلي:
كنزون الذهب أخر  ابن المنذر عن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله "والذين ي -1

زكاته  ىون زكاة أموالهم، وكل مال لا تقدهم الذين لا يقد :والفضة" الآية ، قال
كان على ظهر الأرض أو في باطنها فهو كنز، وكل مال أدى زكاته فليس بكنز 

 كان على ظهر الأرض أو في باطنها.
أخر  أحمد في الزهد وابن ماجة وابن مردوية والبيهقي في سننه عن ابن عمر  -2

زكاة. فلما أنزلت ن تنزل النما كان هذا قبل أإ ي الآية قال :رضي الله عنهما ف
: ما أبالي لو عندي مقل أ حد ذهباا، أعلم عدده، للأموال قم قال جعلها الله طهرة

 أزكيه وأعمل فيه بطاعة الله.

                                                           

المعهد  ؛مكتبة المستلات)الاقتصاد إلا سلامي ( ؛"" أصول علم الاقتصاد الإسلامي :د.أحمد صفي الدين عوض  -1
 .واشنطن ؛ي للفكر الإسلاميالعالم
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وأبو داقود وأبو يعلي وابن أبي حاتم والحاكم  ،دهنوأخر  ابن أبي شيبة في مس -3
: عن ابن عباس رضي الله عنهما قال ننهوابن مردويه والبيهقي في س ،وصححه

لما نزلت هذه الآية "والذين يكنزون الذهب والفضة" كبر ذلئ على المسلمين، وقالوا 
بعده. فقال عمر رضي الله عنه: أنا أفر   ىيستطيع أحد منا لولده مالاا يبق ما

ى صل ،عنكم. فانطلق عمر رضي الله عنه وتبعه قوبان رضي الله عنه، فأتى النبي
: ان الله لم فقال ؛الآيةفقال يا نبي الله قد كبر على أصحابئ هذه  ،الله عليه وسلم

نما فرض المواريث من أموال  يفرض الزكاة إلا ليطيب بها ما بقي من أموالكم، وا 
 ...إلى آخر الحديث.قى بعدكم. فكبر عمر رضي الله عنهتب

 ،يرة قال: قال رسول اللهوأخر  الترمذي وابن ماجة والحاكم وصححه عن أبي هر  -4
 : إذا قضيت زكاة مالئ فقد قضيت ما عليئ".صلى الله عليه وسلم

خ عن ابن عمر وأخر  مالئ وأبن أبي شيبة وأبن المنذر وأبن أبي حاتم وأبو الشي -5
ن كان تحت سبع أرضين، وما  ت: ما أديرضي الله عنهما قال زكاته فليس بكنز وا 

ن كا ن ظاهراا. واخر  ابن مردويه عن ابن عمر رضي الله لم تقد زكاته فهو كنز وا 
 عنهما مرفوعاا مقله.

أخر  ابن أبي شيبة وأبو الشيخ عن سعد ابن أبي سعيد رضي الله عنه "أن رجلاا  -6
نها واحفر تحت فرا  باع داراا على عهد عمر رضي الله عنه، فقال عمر: أحرز قم

 زكاته". ت: ليس بكنز ما أديقال ا أمير المقمنين أوليس بكنز؟: يامرأتئ. فقال
نورد ما جا  في كتاب الكشاف  أحمد صفي الدين عوض، ولكنانتهى نقلنا عن 

: "في هذا الكنز عن ذات الموضوع، حيث ورد ما يلي الاقتصادي لآيات القرآن الكريم
ن الكنز كل مال وجبت فيه الزكاة فلم : إذا الوعيد قلاقة أقاويل أحدهاالمستحق عليه ه

ن الكنز ما زاد علي أربعة آلاف : إوالقانيأو لاير مدفون.  ،فوناا سوا  كان مد ،د زكاتهتق 
ن الكنز ما فضل من المال عن الحاجة القالث: إو نه الزكاة أم لم تقد. درهم، أديت م

"يوم يحمي عليها في نار جهنم" الآية ، إنما لالاظه بهذا الوعيد لما في طباع ...إليه
موال ليسهل لهم تغليظ الوعيد إخراجها في الحقوق )الماوردي، النفوس من الشف بالأ

2/133.") 
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ن ذم  ية السابقة من الكنز في الآفعل ومن المهم أن نشير إلى أن القرآن الكريم وا 
"إن  :سورة القصب عندما تكلم عن قارون في الفاعلوذم  ، وتوعد فاعليه،سورة التوبة

يناه من الكنوز ما إن مفاتحه لتنو  بالعصبة قارون كان من قوم موسى فبغي عليهم، وآت
أولي القوة، إذ قال له قومه لا تفرح إن الله لا يحب الفرحين. وابتغ فيما آتائ الله الدار 
الآخرة ولا تنس نصيبئ من الدنيا وأحسن كما أحسن الله إليئ ولا تبغ الفساد في الأرض، 

عند ذكره في سورة الكهف: "وأما  ذاته يحب المفسدين"، إلا أنه لم يذم الكنز إن الله لا
الجدار فكان لغلامين يتيمين في المدينة وكان تحته كنز لهما وكان أبوهما صالحاا"، 
 ويبدو أن السبب في ذلئ هو أن موضوع الآية لا يتعلق باصدار حكم على فعل الكنز

نما ذكره العبد الصالف لموسى عليه السلام كعلة لإقامته للجأو بصاحبه دار الذي ، وا 
الذهب  هو ، أو ربما يكون المكنوز ليسيريد أن ينقض في بلد أبى أهلها أن يضيفوهما

 .    المختصان بالوعيد لمن يكنزهما والفضة
المجموع من الذهب  سببها النقدة الشرعية التي جعل الله تعالى بإذن ما هي العلا 
تعالى لم يوجه أن الله  ولا،هذا السقال نلاحظ، أ في الإجابة عنوالفضة كنزاا مذموما؟ 

المكنوز لأنه في عينه إنما هو مجرد معدن أو ورق ومن قم ليس  الذم إلى عين النقد
نما الذم والمدح وجههما القرآن  بالكنز، للشخب الذي قام الكريم موضعاا للحكم القيمي، وا 

ني الذهب ن الفعل البشري هو الذي يضيف البعد القيمي للكنز. والقيمة المضافة لمعدلأ
عندما ذكر كنزهما توعد من لا الكريم والفضة هنا هي توظيفهما كنقود بدليل أن القرآن 

يأتي بنقيض هذا الفعل فيهما، ألا وهو إنفاقهما في سبيل الله، إذ لو كان استخدامهما 
قانيا، أن كنز النقد المذكور و لإنفاقهما في سبيل الله.  كان هنائ معنى لمجرد الزينة لما

وادخار النقد المذكور في الأدبيات الاقتصادية هما اصطلاحان لفعل  الكريم القرآنفي 
 .)الضم والجمع(وتصرف اقتصادي واحد

ر اقهو الآ ، استنادا إلى هذا التحليل،إذن العلة الشرعية لذم هذا الفعل 
، قاساب اتسرب النقد من الدورة الاقتصادية كما فصلناه اي يتركهة التالسالب ةالاقتصادي

والنتا ج  .تعالى وكقير من الآقار الاجتماعية الضارة مما سوف نذكر لاحقا إن شا  الله
 المهمة التي توصلنا إليها مما سبق نجملها في الآتي:
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لطعام، ولا ذم وجمع ا "تدخرون" عندما يتعلق الفعل بضم يستخدم القرآن الكريم لفظة -1
 للفعل؛ 

نزون" عندما يتعلق الفعل بضم وجمع النقود، مع ذم يستخدم القرآن الكريم لفظة " تك -2
 الفعل؛

ادخار النقد في الاصطلاح الاقتصادي الغربي وكنز النقد في الاصطلاح القرآني  -3
 بمعنى واحد؛

 وقرينه (saving) لمصطلف الاقتصادي الإنجليزيلالصحيحة الترجمة العربية  -4
(hoarding)القرآني، إذ  صطلاحفي الا (الكنز)مة يتعلق الفعل بالنقود، هي كل ، عندما

 .الإشكال هنا يتعلق بامسائ وضم وجمع النقد لا بمكان حفظه
فعلاا لاير راشد  ،أو بعض الدخل النقدي ،هكذا يصير الادخار الشخصي لكل

فنا الادخار الشخصي في إطار الاقتصاد الإسلامي من هذه الزاوية. ولكن ماذا لو عرا 
نه ذلئ الجز  من الدخل المضموم المجموع في وديعة ادخارية في الاقتصاد الإسلامي بأ

ببنئ إسلامي يقدي صاحبها زكاته الشرعية؟ بحسب النتيجة التي توصلنا إليها فان ذلئ 
أو على  ،لا يخرجه من كونه فعلاا لاير راشد، سوا  كان على مستوى الفرد المدخر

الزكاة الشرعية سوف تقضي مستوى الاقتصاد الكلي. أما على المستوى الفردي فلأن 
على هذه المدخرات، ولأن البنئ يستقمر هذه الوديعة ولا يستفيد المدخر من هذا 
الاستقمار. أما على مستوى الاقتصاد الكلي فلأن هذه المدخرات تخلق فجوة في الطلب 
الكلي بمقدارها، ولا يكفي وضعها في البنئ لسد هذه الفجوة، بل لابد من جهة أخرى 

لا فان الاقتصاد القومي سوف تنفق ع لي الطلب الكلي بمقدار هذه الوديعة الادخارية، وا 
 يعاني سلباا من هذه الفجوة.
بين آلية النظام الرأسمالي في إعادة المدخرات إلى الدورة  ونلاحظ فرقاا جوهريا

 وتلئ التي يعتمد عليها الاقتصاد الإسلامي؛ فالأول يعتمد أساساا على سعر ،الاقتصادية
الفا دة التي تشكل وسيلة إلارا  للمدخر ليس فقط لوضع مدخراته طوعاا في المقسسات 

عكس سعر الفا دة، تصادر  ن الادخار. أما آلية الزكاة، فعلىالمالية بل من أجل مزيد م
المدخرات تدريجياا للصالف العام، ومن قم فان تأقيرها المباشر هو تقبيط  الجمهور عن 
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، وقد ورد في الأقر الحض على الاتجار في أموال ى الاستقمارالادخار وتشجيعهم عل
. وكلا الآليتين تناسب تماماا الموقف القيمي للنظام اليتامى حتى لا تأكلها الزكاة

 الاقتصادي الذي تمقله في التعامل مع المال.

 الادخار وأحكام التكليف -3.5

يار الأصوليين هنا نريد أن نحاكم الادخار الشخصي كفعل اقتصادي إلى مع
الذي يقوم على تقسيم الفعل إلى  ،1مام الشاطبي في كتابه الموافقاتللفعل كما فصله الإ

واجب، مندوب، مباح، مكروه، وحرام. دعني إذن أنقل هنا باختصار لاير مخل إن شا  
 فيما يعنينا من القضية: (142 ب  ،1 ) بعض ما جا  في كتاب الموافقاتالله

نما هو مباح بالجز  خاصة، باط "كل مباح ليس بمباح أما بالكل فهو إما مطلوب لاق، وا 
 .(142ب )الفعل، أو مطلوب الترئ"

فليس  –وذلئ في أحد الإطلاقين المذكورين  –: أنه لا حر  فيه إذا قيل في المباح"
أنا إنما فرقنا بينهما بعد فهمنا من  (أحدها) ؛بداخل تحت التخيير بين الفعل والترئ لوجوه

يعة القصد إلى التفرقة. فالقسم المطلوب الفعل بالكل هو الذي جا  فيه التخيير بين الشر 
وكلا ): وكقوله ،(نساقكم حرث لكم فأتوا حرقكم أني ش تم)الفعل والترئ، كقوله تعالى 

 .(144ب ).. فهذا تخيير حقيقة ".(منها حيث ش تما
ا يدل على حقيقة التخيير فيه وأما القسم المطلوب الترئ بالكل، فلا نعلم في الشريعة م

نصاا، بل هو مسكوت عنه، أو مشار إلى بعضه بعبارة تخرجه عن حكم التخيير 
الصريف، كتسمية الدنيا لعبا ولهوا، في معرض الذم لمن ركن إليها فانها مشعرة بأن 
اللهو لاير مخير فيه. فاذا ورد في الشرع بعض هذه الأمور مقدرة، أو كان فيها بعض 

نفي الحر  على معنى الحديث أو بعض الأحوال، فمعنى  ،في بعض الأوقاتالفسحة 
أي مما عفي عنه وهذا إنما يعبر به في العادة،  ،: "وما سكت عنه فهو عفو"الآخر

                                                           

1
 أبو إسحاق الشاطبي: الموافقات، تحقيق عبد الله دراز - 
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أو مظنة لذلئ فيما تجري به  ،أو ما هو مظنة عنه ،عنه ىعفإشعاراا بأن فيه ما ي
 .(145ب )العادات"
هوم منه قصد الشارع إلى تقرير الإذن في طرفي الفعل : ان لفظ التخيير مف"والقاني

نهما على سوا  في قصده ، مسكوت عنه. وأما لفظ رفع الجناح ورفع الحر  ،والترئ، وا 
فمضمونه قصد الشارع إلى رفع الحر  في الفعل إن وقع من المكلف. وبقى الإذن في 

د القاني، كما في لكن بالقص اا عنه فيمكن أن يكون مقصوداا له،ذلئ الفعل مسكوت
: "لا حر  فيه" لذلئ إذا قال الشارع في أمر واقعو  .الرخب، فانها راجعة إلى رفع الحر 

فلا يقخذ منه حكم الإباحة، إذ قد يكون كذلئ وقد يكون مكروها، فان المكروه بعد الوقوع 
 .(146ب )لا حر  فيه"

الإطلاق أن المخير  ىعلن ما لا حر  فيه لاير مخير فيه والوجه القالث مما يدل على أ
فيه لما كان هو الخادم للمطلوب الفعل، صار خارجاا عن محض اتباع الهوى، بل اتباع 
الهوى فيه مقيد وتابع بالقصد القاني، فصار الداخل فيه داخلاا تحت الطلب بالكل، فلم 

ر  عن يقع التخيير فيه إلا من حيث الجز . ولما كان مطلوباا بالكل، وقع تحت الخا
 .(146ب )تباع الهوى من هذا الوجه"ا

"وأما قسم ما لا حر  فيه، فيكاد يكون شبيهاا باتباع الهوى المذموم. ألا ترى أنه كالمضاد 
ذا قبت أنه كاتباع الهوى من لاير  لقصد الشارع في طلب النهي الكلي على الجملة؟ وا 

 (.147ب )الشرعية ان لا يكون مخيراا فيه" دخول تحت أمر كلي اقتضت الضوابط
ر  عن ذلئ "إن المباح إنما يوصف بكونه مباحاا إذا اعتبر فيه حظ المكلف فقط فان خ

 (.148ب )القصد كان له حكم آخر"
هذه باختصار شديد بعض أحكام الفعل كما قررها الشاطبي، وهى تقكد ما ذهبنا 

اح نفسه لأن المب ،إليه من أن الأفعال من المنظور التوحيدي إما راشدة أو لاير راشدة
انقسم إلى قسمين، لحق أحدهما بالواجب والمندوب، وهي الأفعال الراشدة، ولحق القسم 
ذا عرضنا فعل الادخار الشخصي  الآخر بالحرام والمكروه، وهي الأفعال لاير الراشدة. وا 

 للنقد عليها، مبتد ين بالحكم الأخير، أمكننا قول الآتي:
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التوحيدي المعياري للنظرية الاقتصادية فلا  امظما أننا بصدد تحديد معالم النب :أولاا 
يمكننا الحديث عن المباح لأننا نفترض مسلماا راشداا يقوم فعله على مبدأ تكقير دالة 

رعي بحيث لا يتجاوز فعله بل التزام بالأمر الش ،الإيمان، ومن قم فلا اعتبار لحظه فقط
ن فعل إإلا أن حدسي يقول تمحيب المطلوب المندوب. ورلام أنني لم أقم بالالواجب و 

الادخار الشخصي لا يعدو  بمعايير الشاطبي المذكورة أعلاه أن يكون مباحاا بالجز ، 
والأحاديث الصحيحة التي وردت في الكريم حراما أو مكروها بالكل، ذلئ أن آيات القرآن 

شأن المال تتضافر كلها لتحض على الإنفاق في سبيل الله، بالليل والنهار، سرا 
علانية، في السرا  والضرا ، وتنهى عن الجمع والمنع، والشف والبخل والحرب وقبض و 

ر بأن الرزق من عند الله فابتغوا عند الله الرزق، وأن ما ينفق في سبيله فهو اليد، وتذكا 
 يخلفه وهو خير الرازقين، واللهم أعطي منفقا خلفا وأعطي ممسكا تلفا...إلخ. 

الادخار يستند إلى الآقار الكلية السالبة للعملية  وأز هذا الموقف السالب من الكن
وعلى مستوى الفرد والاقتصادي،  تكليفيمستوى المجتمع في البعدين ال الادخارية على

فلو  تكليفيلى مستوى المجتمع في البعد الوربما الاقتصادي. أما ع تكليفيفي البعد ال
هلاكه لتعطل ركن ركين من ادخر كل شخب في المجتمع كل ما زاد من دخله عن است

أركان الإسلام، ألا وهو ركن الإنفاق الطوعي في سبيل الله، المقدي إلى تزكية النفوس 
بترسيخ دوافع التقوى وأضعاف دوافع الفجور فيها، والمقدي كذلئ إلى بث الفضا ل 
ومحاسن الأخلاق في المجتمع، وضمان التكافل والتراحم بين أفراده، ومن قم تحقيق 

كر لله على نعمة المال. ولا يقولن أحد أن الزكاة المفروضة على هذه المدخرات الش
تكفي للوفا  بكل هذه الايجابيات، ذلئ أن الزكاة هي حق الله في المال تقخذ طوعاا أو 
كرهاا من المال البالغ للنصاب، ولا عا د لإخراجها من تزكية النفس إلا إذا أخرجها طيبة 

الدين لله. وحتى في هذه الحالة الأخيرة فان الزكاة التي يقوم  بها نفسه مخلصاا فيها
بتوزيعها السلطان على مستحقيها لن تفي وحدها بغرض بث روح التراحم والتواد بين 
المسلمين، لأن مقل هذه الروح تقتضي التواصل المباشر بين الذين يملكون ومن لا 

د الزكاة فقط يكون واقفاا عند حافة يملكون. كذلئ فان المجتمع الذي يقف بانفاقه عند ح
العدل ومقصراا عن الإحسان، ومن كان هذا شأنه فهو أقرب إلى الظلم ويوشئ أن يقع 
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فيه. أما الآقار الاقتصادية الكلية السالبة على مستوى المجتمع فتنجم من أن النشاط 
ية إنفاقية، ولكي الاقتصادي في أبعاده القلاقة، الإنتا ، التوزيع والاستهلائ إنما هو عمل

فان هذه العملية الانفاقية  (Stationary state)فظ الاقتصاد على حالة القبات فيهيحا
القلاقية المحاور ينبغي أن تتواصل دون انقطاع، ودون أن يتسرب أي جز  من النقد 

في علم الاقتصاد بالتدفق الدا ر في هذه الحلقة الإنفاقية، وهو ما يعرف 
الادخار هو في حقيقة الأمر . ولكن كما علمنا من قبل فان فعل (Circular flow)الدا ري
لجز  من هذا النقد إلى خار  حلقة التدفق الدا ري. وهذا التسريب  (Leakage)تسريب

الادخاري يقدي إلى خلق فجوة في الطلب الكلي، وينجم عن ذلئ زيادة العرض على 
دخارية هي الكساد الاقتصادي المفضي تكون النتيجة الاقتصادية للعملية الاقد و  ،الطلب

إلى البطالة ولواحقها من السلبيات. ولا يمكن تلافي هذه المشكلة في الاقتصاد الادخاري 
 إلا باعادة هذه المدخرات إلى حلقة التدفق الدا ري.

: هل هنائ ضرورة اقتصادية إلى هنا هو ذي ينبغي الإجابة عنهولكن السقال ال
ذا لم تكن هنائ ضرورة اقتصادية فان المنطق السليم هذا التسرب الادخاري  ابتدا ا؟ وا 

والاقتصادية بمنع هذا التسرب من الوقوع أصلاا وذلئ بمعالجة الأسباب النفسية  ليقو 
ولايرها التي تقدي إليه. إن المبرر الاقتصادي للادخار الذي يسوقه علم الاقتصاد 

القبات إلى النمو لابد له من  الغربي هو أن الاقتصاد الكلي لكي يخر  من حالة
استقمار، وأن الاستقمار لابد له من ادخار. ولكن كما أشرنا من قبل وكما سوف نبين 
أدناه فان الاستقمار لا يحتا  إلى أكقر من قرار فردي أو جماعي يقدي إلى تقليل 

بمقدار  الإنفاق في العملية الاستهلاكية وزيادة الإنفاق استقمارا في العملية الإنتاجية
الفا ض. وهذا الإجرا  في إعادة هيكلة العملية الإنفاقية يمكن أن يتم كله داخل حلقة 
التدفق الدا ري للنشاط الاقتصادي، ودون الحاجة إلى العملية الادخارية الإمساكية. ولما 
كانت العملية الإنفاقية في اقتصاديات السوق الحر يقوم بها الأفراد فان قرار تخفيض 

لائ من أجل الاستقمار ينبغي أن يقوم به الأفراد كذلئ، أي تحويل المدخرين الاسته
 نفسيا إلى مستقمرين من حيث الدوافع والسلوئ.
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فتتلخب في أنه  تكليفيةية الأما الآقار السلبية الكلية على مستوى الفرد من الناح
عليه تحليلنا إذا ظل الفرد دا ماا يدخر ما زاد عن استهلاكه طوال حياته فسوف ينطبق 

، أي تترسخ في نفسه تكليفيلى مستوى المجتمع في البعد العن الآقار الكلية للادخار ع
. أما في البعد حقق بأخلاق التقوىور، وتعسر عليه تزكية نفسه للتأخلاق الفج

المتمقلة في الأرباح  (Opportunity cost)ني بها تكلفة الفرصة البديلةالاقتصادي فنع
أن يجنيها إذا خاطر بفا ض ماله في استقمار حلال، علماا بأن هنائ التي كان يمكن 

علاقة طردية بين المخاطرة والربف. كذلئ فان الزكاة سوف تظل تأكل هذا المال المدخر 
 حتى لا تبقي منه شي اا.

وهكذا نصل من تحليلنا هذا إلى أنه بمعايير الإمام الشاطبي في أحكام المباح 
صي لا يعدو أن يكون مباحاا بالجز ، رفعاا للحر ، ومكروها أو فان فعل الادخار الشخ

حراما بالكل نتيجة لما يترتب عليه من آقار سالبة؛ فهو إذن فعل لاير راشد. وما كان 
التوحيدي المعياري للاقتصاد  ظاميه النهذا شأنه من الأفعال فلا يمكن أن نقسس عل

دخار الشخصي والمقسسات الإسلامي، المبني على دالة الإيمان. إن فعل الا
 الدنيويالاقتصاد  ظامن ، أوه ينتمون إلى زمرة الفعل الدنيويالاقتصادية التي تقوم علي

 .(المنفعة)المبني على دالة المتاع الدنيوي
يوضحان معالجة كل من الاقتصاد الرأسمالي والاقتصاد  (7)و (6)الشكلان 

ار الجمهور، والقاني عن طريق خالإسلامي لمشكلة الاستقمار؛ الأول عن طريق اد
. لأن وفورات الجمهور من الدخل في النظام ي سبيل الله إنفاقا استقمارياف الجمهورنفاق إ

الرأسمالي تأخذ شكلاا ادخارياا فانها لا تجد طريقها إلى قطاع المستقمرين إلا في شكل 
خاطرة قروض بفوا د ربوية، لأن ذلئ يحقق المقصد الأساس للمدخر وهو عدم الم

بمدخراته وضمان أصلها مع العا د الربوي، الذي يحفظ إن لم يزد القيمة الحقيقية لتلئ 
المدخرات. ولقد عددنا من قبل المشاكل التي تواجه الاقتصاد الرأسمالي بسبب الفجوة 

 الادخارية، وبسبب التباين بين دوافع وأهداف كل من المدخرين والمستقمرين.
فلأن الادخار ليس فعلاا راشداا فان  (7شكل )مي المعياريا في الاقتصاد الإسلاأم

استقمارات تقوم على صورة في  تعبديا، إما وفورات الجمهور من دخله تأخذ شكلاا إنفاقياا 
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الغنم والغرم، ومن قم تجد طريقها إلى أصحاب المشاريع الاستقمارية من خلال صيغ 
ما عن طريق الصالاستقمار الإسلامية المختلفة دقات وأوجه البر المختلفة ومن قم ، وا 

. وهكذا فانه بعكس المعالجة الرأسمالية، تجد طريقها إلى التدفق الدا ري للاقتصاد أيضا
ولا يعنيه أن تستقمر أمواله أم لا ما دام يجد  ،حيث المدخر لا علاقة له بالمستقمر

سوق استقماري عا ده الربوي ويضمن أصل دينه، نجد أن المعالجة الإسلامية تقوم على 
يبحقون عن مشاريع  (أرباب مال)حقيقي حيث أفراد الجمهور أصحاب وفورات مالية

استقمارية مربحة ومناسبة يستقمرون فيها أموالهم، وحيث أصحاب الأفكار والمشاريع 
يبحقون عن تمويل لمشاريعهم. فنحن إذاا أمام سوق للمشاريع  (مضاربين)الاستقمارية

ستقمرون فيه جانب الطلب علي التمويل ويمقل الجمهور فيه جانب الاستقمارية يمقل الم
 العرض. وكمقال على ذلئ إذا ارتفع متوسط الربف المتوقع فان الإنفاق الاستقماري

يتوقع أن يزيد علي حساب الإنفاق الاستهلاكي، ولكن سوف تقدي  (العرض)للجمهور
ه ممقلا في الربف المتوقع، الزيادة في التمويل المعروض للاستقمار إلى انخفاض سعر 

ل أولا، ويزداد عرض المشاريع بمعنى أن المشاريع ذات العا د الأعلى سوف تموا 
لأنها تصبف ذات جدوى اقتصادية مما يقدي إلى امتصاب الاستقمارية ضعيفة العا د 

إلى انخفاض عرض التمويل عليها إلى أن ذلئ في نفس الوقت يقدي التمويل المتاح، و 
عرض والطلب في سوق التمويل الاستقماري. هكذا ندلل على أن الاستقمار في يتوازن ال

ومن قم فان الاقتصاد الإسلامي الدخل النقدي، الاقتصاد الإسلامي لا يحتا  إلى ادخار 
في وضعه المقالي خال من الفجوة الادخارية وما تجره من مشاكل اقتصادية، وأقرب إلى 

 حالة التوازن الكلي الدا م.
: ما هو ،تحتا  إلى بحث مستقل الإجابة عنهوالذي نعتقد أن  ،قال المهم هناالس

هو نوع المقسسات المالية التي ينبغي أن تعمل في هذا السوق، وما هي الصيغ 
ذا السوق الهام الاستقمارية الإسلامية المقلى التي ينبغي أن تسود فيه بما يحقق له

 ؟فعاليته ومقاليته
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 (6) شكل :التدفق الدا ري                                
  

 

 

 (7)شكل :لدائريالتدفق ا
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 الادخار ومعيار المسلم الراشد -4.5
يمكن أن يكون النقدي الشخصي للدخل والسقال هنا هو ما إذا كان فعل الادخار 

المسلم  ية المسلم الراشد تفترض أن أعمالذلئ أن نظر لله ووفق شرع الله؟  خالصاعملاا 
نا السابق لمفهوم الادخار في النظرية الاقتصادية، كلها صالحة، ومن تحليل الراشد

يرادنا للأسباب التي تدفع الناس عادة للادخار نرجا  المدخر دا ماا يراعي حظوظ  نا ف أوا 
، نفسه فقط. أما نظرية المسلم الراشد القا مة على تعظيم الحسنات بتعظيم العمل الصالف

على عا دها   ا اضل بين الأعمال بنايف هذا المسلم فتخبرنا أن مان،ومن قم تعظيم الإي
فيقدم علي فعل الأعمال التي يكون عا دها من الأجر أكبر من  ي من الحسناتالحدا 

. ي من الأجرلايرها، وأنه إنما تتساوى عنده الأعمال عندما تتساوى في عا دها الحدا 
ر الأج ،أو يساوي ،يفوق مبلغ من النقود (كنز)من ادخار فمتى يا ترى يكون الأجر
كان  ن وجوه الإنفاق في سبيل الله، لاسياما إنفي وجه م العا د من إنفاق ذات المبلغ

بها  وتقوى ،سلعاا يحتا  إليها المجتمع وينتج ،استقماراا حقيقياا يخلق الوظا ف للعاطلين
وقصة عقمان بن عفان، رضي الله عنه، الذي اختار أن ينفق كل حمولة قافلته  شوكته؟

ل الله بدل بيعها بربف مجز لتجار المدينة، لأنا الحسنة عند الله بعشر التجارية في سبي
 أمقالها إلى سبعما ة ضعف، مشهورة، وهي دليل على ما ذهبنا إليه.

 (لى الله عليه وسلم)صلاقتصادي للرسولكان من الممكن أن ندعي أن السلوئ ا 
ذاا لتساقطت حج ظام الاقتصاديهو الممقل لهذا الن ج الادخار، إذ لم يكن التوحيدي، وا 

إن أراد ذلئ، كما إنه لو كان فعل  ل ليعجز عن الادخار لقلاة في الذهب والفضةالرسو 
، (لى الله عليه وسلم)ص تها لكان ذلئ واضحاا في سنتهالادخار لازم لازدهار الأمة وقوا 

. ولا تهاطلعنا عليه من سن ماعلم لنا بأمر كهذا فيفعلاا أو قولاا، أو تقريراا، ونحن لا 
ادخر قوت سنة لأهله،  (لى الله عليه وسلم)ص حتجا  بالقول أنه قبت أن الرسولينبغي الا

ع دخله لأن هذا لا علاقة له بادخار النقد الذي نحن بصدده، بل مقله مقل الذي يوزا 
الشهري على استهلاكه خلال أيام الشهر لسد الفجوة الاستهلاكية الناجمة من أن الدخل 

شهر بينما الاستهلائ يومي. فلا يقال في مقل هذه الحال إن الجز  الذي  يأتي مرة كل
أنفقه من دخله في آخر يوم من الشهر كان ادخاراا، بل هو عند الاقتصاديين استهلاكاا. 
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ويمكن في حالة عدم ضمان توافر السلع الاستهلاكية طوال فترة الشهر شرا  جميع ما 
يه وبهذا يكون قد حول دخله الشهري النقدي إلى يلزمه لاستهلائ الشهر من أول يوم ف

، بل وفعل أبي ذر (لى الله عليه وسلم)صعيني. وكذلئ الأمر بالنسبة لفعل الرسول 
الغفاري أيضاا حيث كان إذا أخذ عطا ه دعا خادمه فسأله عما يكفيه لسنة فاشتراه 

الحنطة ولايرها  ذلئ أن القوت من : مرجع سابق(.أحمد صفي الدين عوض)الباقيق بوتصدا 
ما أن ل العام، كالعام، بينما الاستهلائ يتواصل طو أي يظهر مرة في  ،كان موسمياا 

ن رسول الله قال بهذا الخصوب فيما معناه "جعل رزقي دخلهم لم يكن منتظماا، بل إ
تحت ظل رمحي"، فكان من الطبيعي أن يكون فعلهما كما مقلنا له بالراتب الشهري. 

هو أننا لن نجد أي دافع من دوافع الادخار التي ذكرها سامويلسون، والدليل على ذلئ 
بل  (،لى الله عليه وسلم)صأو تلئ التي تعارف عليها الاقتصاديون، من ورا  فعل الرسول 

لى الله عليه )ص، كما هو معروف عنه ه أنفق ما زاد عن قوت عامه في سبيل اللهلعلا 
لحديث والمعني بالادخار، ولعلاه أيضا و موضوع اوهذا المتبقي المنفق ه .(وسلم

كذلئ فقد أشرنا في مطلع  .(219 ،البقرة)()ويسألونئ ماذا ينفقون قل العفو المقصود بآية
ادخار الطعام كفعل اقتصادي لا إشكال فيه، عكس الإشكالات التي  أنا إلى هذا البحث 
 النقد. (كنز)يسببها ادخار

وهو  ،ل يوم في لاير ما ضرورةفي أو الشخب الذي ينفق كل دخله الشهري  إنا  
ى يغطي بها وليست لديه مصادر مالية أخر  ،ن مرتبه لن يأتيه إلا بعد شهريعلم أ

ولا تبسطها كل : "يدخل تحت قوله تعالى ،من أيام الشهر ىمصروفاته خلال ما تبق
وم ولكن إذا اشترى بمرتبه هذا قوت شهره لعياله في أول ي البسط فتقعد ملوماا محسورا".

من الشهر لما انطبق عليه حكم الآية، ولما جاز لنا أيضاا أن نسمي ذلئ فعلاا ادخارياا 
بالمفهوم الاقتصادي الحديث، بل هو استهلائ محض، والعلاقة الرياضية التي تربط 

 ي الاستهلائ والدخل إنما تربط بينهما في هذا الإطار.بين متغيرْ 
 ها في يد الإنسان وبين فعل الادخاركذلئ لابد من التفريق بين القروة ووجود

كواحد من الوسا ل التي بها تتكاقر القروة. فالقروة يمكن أن تكون عبارة  للدخل النقدي
 ،عن رأسمال يدور دا ماا في عجلة الإنتا ، وينمو من خلال إعادة استقمار الأرباح
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كون لفعل الادخار وتتكاقر القروة دون أن ي ،فتظل العملية الاقتصادية هنا كلها إنفاقية
أي دور فيها. وأحسب أن هذه هي الطريقة التي تكاقرت بها القروات عند بعض 

 ،لأنهم جميعاا كانوا مستقمرين ،الصحابة مقل عقمان بن عفان وعبد الرحمن بن عوف
ومن حيث العمل. والدوافع السلوكية ورا  مقل هذا النشاط الاقتصادي  ،من حيث الدوافع

نها دوافع إنفاقية تقوم على المخاطرة واحتمالات الغنم والغرم. هذه لأ ،كلها ايجابية
والسلوئ عن تلئ التي تقوم علي الطريقة في تكقير القروة تختلف جداا من حيث الدوافع 

وتضمن سلامته ويظل المدخر  (بنئ)حيث يوضع المال في مكان آمن النقد دخارا
د الانتفاع بتلئ خاطر به، ومن أرابطريقة سالبة دون أن يمن وقت لآخر، يضيف إليه 
 .كما تفعل البنوئ وما على شاكلتها من المرابين فعليه دفع عا د مضمون المدخرات،

نما عن الكيفية في أيدي الناس تهأو قلا  ،إذن نحن لا نتحدث عن كقرة المال ، وا 
ان كقير التي تتراكم بها القروة، لذلئ لا ينبغي أن يحتج علينا بأن فلاناا من الصحابة ك

 المال، أو أن وجوب الزكاة والمواريث دليل على إباحة جمع المال.
للاقتصاد الإسلامي فسوف يظل فعل الادخار  (Positive)فعليال ظامأما في الن

. ولما ف بمغالبته ابتلا ا لا المال، قم ك   الإنسان جبل على حب ملازماا للناس، وذلئ لأنا 
لكموها فيحفكم إن يسأ)يسأل الناس أموالهم إكراهالتعالى كان الأمر كذلئ ما كان الله 

لا أصبف ذلئ من باب  (،37،محمد)(كمتبخلوا ويخر  أضغان ما لا يطاق بتكليف الوا 
يقاع الحر  بالناس، وكل ذلئ ليس من مقاصد الشريعة كما هو معلوم. ولكن يبقى  وا 

ي والتحذير من الحرب عل ،حض القرآن والسنة على الإنفاق في سبيل الله
دليل واضف  ،ذا الحربوشجب الدوافع التي يقوم عليها ه ،وكنزه (الفضة الذهب،)المال

إنما هو شرط إخرا  زكاته،  ،في مجال النقد (الكنز)فعل الادخارعلى أن إباحة الإسلام ل
فيما نقلته  ،أو ما لا حر  فيه بعد وقوعه. وقد قال الإمام الشاطبي ،من باب رفع الجناح

 ذلئ يدل على أن في الفعل ما يخشى منه، وأنه مطلوب الترئ بالكل. إن ،عنه سابقاا 
المدخر فهو حجة على المدخر لا  أن الإسلام فرض الزكاة على النقد أما كون

حجة له، بدليل أن الله تعالى وضع الزكاة في إطارها العلاجي للدوافع الكامنة ورا  
فكانت الزكاة . (103التوبة، )(بها خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم)الادخار فقال 
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وتزكية، والفعل الذي يقتضي التطهر والتزكي منه لا يمكن أن يكون فعلاا راشداا،  طهرة
وخط الحيطة الأخير الذي  ،بل إن الزكاة يمكن اعتبارها عقوبة على هذا الفعل الادخاري

ناس دوافع ذوي الحاجات في المجتمع المسلم، إذ ربما تغلب على ال وقحفظ به حقت
 الادخار الإمساكية وتضمحل دوافع التزكي الإنفاقية.

ومدخرين،  للنقد إذن في اقتصاد الواقع الإسلامي سوف يكون هنائ دا ماا ادخار
ومن قم يجب الاعتراف بهذه الحقيقة، ويجب أيضاا أن تقوم مقسسات مالية تعيد هذه 

يتم كل هذا في إطار النظرة المدخرات إلى النشاط الاقتصادي المنتج. ولكن يجب أن 
، أما أن يتجاوز الأمر إلى اعتبار فعل الادخار للنقد الإسلامية السلبية إلى فعل الادخار

بالحض عليه، قتصادية م المقسسات الاجتماعية والاتقو  اراشد ااقتصادي فعلاللنقد 
للنمو واعتبار الادخار شرطاا لازماا  ،وترسيخ دوافعه في الناس، ومكافأة المدخرين

الاقتصادي، فهذا إخرا  له كفعل من دا رة الإباحة بالجز  إلى دا رة الوجوب، وهو ما لم 
ولا من المنطق النظري الاقتصادي. بل  ،أجد حتى الآن مبرراا معتبراا له، لا من الشرع

التعبدية في حقيقة الأمر يجب أن يقوم الاقتصاد الإسلامي بتعزيز الدوافع الاستقمارية 
، بمختلف السبل اس باعتبارها دوافع إيجابية، وتشجيعهم على الاستقمار الحقيقيعند الن

وتققيفهم استقمارياا، وفي ذات الوقت التقليل من شأن الدوافع  لا على المضاربات المالية،
التوفير من " :الادخارية وعدم مكافأتها. إن الاقتصاد الذي يكون فيه قرار الجمهور هو

من ذلئ الذي يكون فيه  اقتصاد أكقر فعالية وقدرة على التوازن لهو ،"أجل الاستقمار
إنا ضرورات وحاجات المعا  التي قد تجبر  ."التوفير من أجل الادخار": القرار هو

الناس على الادخار للوفا  بها، كشرا  منزل، أو سيارة، أوْلى بالمجتمع، وأنفع له 
سلامية، أو عن طريق القرض اقتصاديا، أن ييسرها بصيغة من صيغ الاستقمار الإ

 الحسن.
طبي للفعل، أن فعل الادخار وما دمنا قد أقبتنا من خلال معايير الإمام الشا

 تكليفيالنسبة للمجتمع في البعدين الللنقد مباح بالجز  حرام بالكل ب الشخصي
والاقتصادي، وبالنسبة للفرد كذلئ، فسوف نستخدم ذات المعايير لنرى حكم الإنفاق 
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قماري في اقتصاد إسلامي يحكمه فعل المسلم الراشد، مبتد ين أولاا بتأكيد المسلمة الاست
 التالية:

ولا مال بلا حياة، ولا حياة بلا استهلائ، ولا  ،ولا نسل ،ولا عقل ،ولا نفس ،لا دين (1)
 .استهلائ بلا إنتا ، ولا إنتا  بلا استقمار

كما يقول  ،الشريعة مقاصدإذن فان حفظ الضروريات الخمس التي عليها مدار 
الذي يترتب عليه حد أدنى  ،تقتضي توفر حد أدنى من الإنفاق الاستقماري ،الأصوليون

الذي به يضمن حد أدنى من الإنفاق الاستهلاكي اللازم لحفظ  ،من الإنفاق الإنتاجي
لحكم الشرعي بالنسبة للمجتمع المسلم في االضروريات الخمس. وهكذا نصل إلى هذا 

 اري:لأدنى من الإنفاق الاستقمهذا الحد ا
ضمان الحد الأدنى من الإنفاق الاستقماري مندوب بالكل واجب بالجز  بالنسبة إلى  (2)

 المجتمع المسلم، فهو من الفروض الكفا ية.
 ،أو عن لايره ،والندب الكلي إنما جا  لأنه يندب لكل مسلم مس ول عن نفسه

الإيجابية للاستقمار على مستوى  توفير معاشه ومعا  من يعول، وكذلئ بسبب الآقار
الاقتصاد الكلي كما سنذكر في الفقرة التالية. والوجوب الجز ي جا  لأنه لابد لقطاع من 
أفراد المجتمع المسلم من القيام بواجب الاستقمار الذي يقتضيه توفر الحد الأدنى من 

إذا  ،لنسبة للمجتمعالإنتا  الذي به تحفظ الضروريات. أما النتا ج الاقتصادية الكلية با
كلما توفر هذا الفا ض، فان  ،بصورة تلقا يةرد فا ض ماله استقماراا حقيقياا استقمر كل ف

الطلب الكلي لن يتخلف أبداا  نا ، لأبصورة دا مةضمان التوازن الاقتصادي الكلي  ؛أولها
خلال الزيادة المطردة في الدخل القومي من  ؛ثانيها لعرض الكلي في هذه الحالة.عن ا

 "accelerator-multiplier effect" الإنجليزية باسم في لغة الاقتصاد لما يعرف التأقير المتبادل
زيادة  ؛رابعهاتقليل البطالة. ومن قم  ،زيادة فرب العمالة ؛ثالثهاللإنفاق الاستقماري. 

 إلخ.أسباب الأمن والعدالة الاجتماعية...ومن قم زيادة  ،الوعا  الزكوي والضريبي
زيادة الصادرات إذا استقمر فيما يمكن تصديره مما يقدي إلى زيادة حصيلة  مسها؛خا

 العملات الأجنبية، ومن قم القوة والمنعة للمجتمع.
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أما بالنسبة إلى الفرد فاننا نفترض مسلماا راشداا، ولما كان الإنفاق في الاستقمار 
ي، فان الإنفاق الاستقماري الحقيقي مندوباا بالكل واجباا بالجز  في الاقتصاد الإسلام

نما صار هذا ممكناا   للمسلم الراشد هو إنفاق في سبيل الله، ومن قم فهو عمل صالف. وا 
ن يكون إنفاقاا في سبيل الله إذا اعتبر فيه المكلف قصد لأن الإنفاق الاستقماري قابل لأ
وتسد  ،تهمبها شوك   ما يحتاجه المسلمون من سلع تقوىالعمل الصالف المقدي إلى إنتا

وتضمن له كسب عيشه  ،للعمل تستوعب العامل المسلم اخلق فرصتبها حوا جهم، و 
وحفظ كرامته، وتضمن للمجتمع المسلم توظيف قواه العاملة. وحتى إذا اعتبرنا حظ 

فانه، بمعايير الإمام الشاطبي، يكون حظه هذا داخلاا تحت الطلب الكلي،  فقط المكلف
 لمطلوب الفعل، صار خارجاا عن محض اتباع الهوى.لأنه لما كان هو الخادم ل

التي تمكنه من أن يكون عملاا صالحاا الحقيقي وهذه الخاصية الإنفاقية للاستقمار 
لأنه لا يمكن أن  ه علم الاقتصاد الغربي،الذي يدعو إلي للنقد،لا تتوفر في فعل الادخار 
فهو شبيه باتباع الهوى  ي،ف، وهو داخل تحت النهي الكلا يعتبر فيه إلا حظ المكلا 

 المذموم.
استقماراا  النقدية لهأما المصالف الاقتصادية بالنسبة لمن يستقمر فا ض أموا

لأن هنائ علاقة طردية بين  ،فتتمقل في احتمالات الربف الكبير ،هابدل أن يدخر  ،حقيقياا 
و صكوئ  أقل نسبة من خلال شرا  أسهم، أ المخاطرة والربف. ويمكن تقليل المخاطر إلى

وحتى  ي المحفظة الاستقمارية لمساهميها.هو تحقيق التنوع ف استقمار، يكون هم إدارتها
وعلى توكله على  ،لأنه مأجور على استقماره ،إن خسر ربف الدنيا فلن يفوته ربف الآخرة

عباده المقمنين  من نقب الأموال التي أخبر الله تعالىتصبف ، والخسارة هنا تعالى الله
أية حال  علىن ماله. ض ما تأكله الزكاة م. كذلئ فانه باستقماره يعوا ه لهم فيهابابتلا 

فان روح المخاطرة الاستقمارية أقرب إلى روح التوكل على الله تعالى وحسن الظن به 
 وبرزقه، وعلى النقيض منها الروح الادخارية.

خل النقدي للدأخيراا بقى أن أقول إنني في كل ما ذكرت لا أقصد بفعل الادخار 
ذلئ الذي يكون المقصود من ورا ه تحقيق هدف مستقبلي محدد في زمن محدد، مقل 

بفعل الادخار ذلئ الذي يتم أو بيت مقلاا. إنما أقصد  ،توفير بعض المال لشرا  عربة
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وتسعى المقسسات  ،الغربي العادات والطبع، وهو الذي يدعو إليه علم الاقتصادبفعل 
، من خلال تشجيعهم ومكافأتهم إلى ترسيخ دوافعه في الناس حلية،، الدولية والمالمالية
. ولكن حتى هذا النوع من التوفير الموجه لألاراض محددة في زمن محدد تضعف عليه

حجته إسلامياا وعملياا في الاقتصاد الحديث. أما من الناحية الإسلامية فقد ذكر 
: أن للفرد سلامي فيما ذكرواجتمع الرفاه الإالمتحدقون عن حقوق الفرد المسلم في م

 (4) ،حق السكن (3) ،حق العلا  (2) ،حق التعلم (1) :المسلم علي الدولة الإسلامية
حق قضا  الدين  (6) ،حق الحد الأدنى من المأكل والمشرب والملبس (5) ،حق المركب

يقول  إلخ...حق كفالة عياله إن مات (8) ،حق العمل (7) ،أو الموت ،في حالة العجز
  1الشيخ يوسف القرضاوي:

 
من  يفماذا بقفيه المجتمع المسلم القادر لفرد  فاذا كانت كل هذه حقوق يضمنها 
 عدا المقبولة؟ كأني بالمسرح الاقتصادي الإسلامي وقد أ  الدخل النقدي ادخار مبررات 

إلا بكل فعل يقدي إلى تكقير الراشد، في المجال الاقتصادي، بحيث لا ينشغل المسلم 
من قبل القادرين،  انية عن طريق تكقير العمل الصالف، إنفاقا في سبيل اللهلته الإيمدا

 .وأخذا لحقوقهم المالية من قبل العاجزين

                                                           

1
 م( 1985 -ه1408يوسف القرضاوي: "مشكلة الفقر وكيف عالجها الإسلام"؛ مؤسسة الرسالة؛ بيروت) - 
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إلخ سلع معمرة مقل المنزل أو العربة.. أما من الناحية العملية فان الحصول على
مع قيمتها، بل في الاقتصاد الحديث لا تحتا  من طالبها أن يدخر لها بالسنين حتى يج

التمويل يمكنه الحصول عليها فوراا وبكل سهولة من خلال الكقير من مقسسات 
المتخصصة في هذا الجانب، قم يخصم المبلغ من حسابه بأقساط لفترة زمنية معقولة، 

ى ولا أرى سبباا يحول بين اقتصاد الرفاه الإسلامي وبين تقديم مقل هذه الخدمات إل
موال المودعة في حسابات الادخار لألاراض القرض ستغلت الأعملا ه، لا سيما إذا ا

 الحسن للمستهلكين.
 دخارن فيه مقسسات تنادي في الناس باإنني لا أتصور نظاماا اقتصادياا تكو 

جنباا إلى جنب مع  ،وترسخ فيهم دوافعه النفسية ،وتحضهم وتكاف هم عليه النقود،
وتحضهم عليه وترسخ فيهم  ،ل اللهمقسسات أخرى تنادي في الناس بالإنفاق في سبي

 ،مقل هذا النظام الاقتصادي بالخلل الفكري ، دون أن أحكم علىدوافعه النفسية
 نجاز الأهداف الاجتماعية المعلنة. إنا إمقسسي، ومن قم الفشل المحتوم في والتناقض ال

 ،والطمع ،والبخل ،الشفالهلع، و مغالبة دوافع الإمسائ من  يكفيه ابتلا ا الراشد المسلم 
والتي  ،المتأصلة في النفس البشرية، المتصلة بحب المال ، والضعف، والعجلةوالكبر

هَمَهَا ف ج ورَهَا وَتَقْوَاهَام م فَأَلْ وَنَفْسأ وَمَا سَوَّاهَا) دوافع الفجور التي أقبتتها الآية:هي جماع 
المجاهدة  . ويكفيه ابتلا ا (10-7الشمس،()وَقَدْ خَابَ مَن دَسَّاهَا قَدْ أَفْلَفَ مَن زَكَّاهَام

 ،كالعدل ،اللازمة لتزكية النفسالمطلوبة لتربية النفس على دوافع التقوى الإنفاقية، 
 رة ونحن ما زلنا في دا ،كل هذا بلا  عظيم إلخ....توكلالشكر، ال ،الصبر ،الإحسان
ذا ارتقى به فكيف يكون الأمر إ بالنسبة إلى الادخار،الجز ية والحرمة الكلية الإباحة 

المجتمع إلى دا رة الوجوب من خلال تبنيه كضرورة اقتصادية تقتضيها مصلحة الأمة، 
ومن خلال إقامة مقسسات مالية له، لا هم لها إلا ترسيخ حب المال وجمعه والمكافأة 

 ،(Wesley)ذات المعضلة التي وقع فيها ويسليالمالية على ذلئ؟ إننا نخشى أن نقع في 
 هي معضلة ويسلي؟ فهل تعلمون ما
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 معضلة ويسلي -6
ونحن نتعرض للعلاقة التاريخية بين تعاليم ديانة  ،لقد سألنا في بداية بحقنا هذا

عما إذا تمكنت هذه  ،في إطار النظام الرأسماليالدخل النقدي ادخار و البروتستانت 
كم السلبي ومن قم الترا ،الادخار ىمن حفظ التوازن بين حث الناس عل التعاليم الدينية

للقروات عند الأفراد، وبين الفتنة التي يجلبها التأقير الدنيوي للقروة، وسوف يكون من 
هذا السقال حتى نعتبر نحن بقصب  بالإجابة عن اهذ بحقنان نختتم أالمناسب 
 الآخرين.

تاريخ المذهب البروتستانتي هو تاريخ  نا أ 1(Max Weber)رفيبماكس يخبرنا 
"الأخلاق  هكتابالذي تخلقه القروة. وننقل من  (الدنيوي)الأقر العلماني معركة الدا مة معال

لنرتب عليه  ،لأحد أعلام رجال الدين البروتستانتي هذا المقطع المعبرا  البروتستانتية"
 السقال المطروح: إجابتنا عن

إنني أخشى أنه كل ما زاد القرا ، كلما انخفض " :(John Wesley)يقول ويسلي
كيف يمكن لصحوة  –بحكم طبيعة الأشيا   –بذات النسبة، لذلئ لا أدري جوهر الدين 

دينية حقيقية أن تستمر طويلاا، ذلئ أن الدين بالضرورة يقدي إلى المقابرة في العمل 
لا يمكن إلا أن يقدي إلى  والاقتصاد والتقشف في الإنفاق الاستهلاكي. وهذا ،والإنتا 
 وحب الدنيا بكل شعبها. ،والغضب ،ايد معه الكبرولكن كلما تزايد القرا  تز  القرا ،

أن  ،التي تزدهر الآن كشجرة وارفة، بدين القل ،(Methodism)كيف إذن يمكن للميقودية
 ،في كل مكان في العالم ،(Methodist)ن الميقوديتستمر في هذا الازدهار؟ ذلئ أ

يزدادون بذات النسبة في  ومن قم يزداد في القرا . لذلئ ،ومقتصداا  ،منتجاا  ،يصير مقابراا 
وزينة الدنيا ومفاخرها. وهكذا فانه رلام  ،الكبر، الغضب، شهوات الجسد، شهوات العين

بقا  شكل ورسم الدين إلا أن روحه سرعان ما تضمر وتختفي. أليس هنائ من سبيل 
إلى منع هذا التآكل المستمر في الدين الخالب؟ علينا أن لا نمنع الناس من أن يصيروا 

                                                           

1
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 ،ومقتصدين، علينا أن نحض كل المسيحيين لكسب كل ما يستطيعون ،ابرين، منتجينمق
 ."ازديادهم في القرا وادخار كل ما يستطيعون، مما يعني 

فما هي  ،ه لهذه المعضلةم نصيحته وحلا قبت ويسلي شكواه ومحنته قدا وبعد أن أ
عليهم  ،ا يستطيعونوادخروا كل م ،أول ئ الذين كسبوا كل ما يستطيعون" :نصيحته؟ قال

 ."، وكنزاا في الآخرةأن ينفقوا كل ما يستطيعون، حتى يزدادوا خلقاا وفضيلة في الدنيا
لأنها  ،وعديمة الفا دة ،لقد جا ت نصيحة ويسلي لأتباعه المسيحيين متأخرة جداا 

بعد  ،تحمل في أحشا ها بذور فنا ها، فحض المسيحيين على ادخار كل ما يستطيعون
ظر الجانب أن)لق دوافعه من زمرة الفعل الدنيويتأكيد وترسيخ لفعل تنطهو  ،الكسب

وبخل، وهي كما أسلفنا   ،، أي ترسيخ دوافع الإمسائ من شف(1-الأيسر من الشكل
ع في النفس يأتي ويسلي تنتمي إلى دوافع الفجور في النفس. وبعد رسوخ هذه الدواف

ي يريد من النفس أن تخر  أإنفاق كل ما تستطيع في سبيل الله،  هذه النفس ليطلب من
ومن قم كان  ،ولكن من الواضف أن دوافع الإنفاق والإمسائ تتنافيان عما ادخرت. اطوع

لمن فهم  ،لابد للنفس من اقتلاع دوافع الأخير لتغرس محلها دوافع الأول، وهو أمر
ت نفسه على دوافع الإمسائ، ولم لمن شبا  ،يكاد يكون مستحيلاا  ،خبايا النفس البشرية

فما بالئ الذي أمره على التخيير نقيضها. هذا في حق الفرد  ىمنذ الصغر عل بيقدا 
، ويندب الفرد  ز في البنا  الاقتصادي للمجتمعركا (الكنز)عندما تكون قيم الادخار

ن تقمنوا وتتقوا يقتكم إنما الحياة الدنيا لع) وصدق الله العظيم القا ل:   لفعله ب ولهو، وا 
-36 محمد:()كمأجوركم ولا يسألكم أموالكم. إن يسألكموها فيحفكم تبخلوا ويخر  أضغان

37). 
نما جا ت العميقة لتعاليم البروتستانتية إ فيبر أن الآقار الاقتصاديةماكس يخبرنا 

وخرجت من تحت عبا ته الرأسمالية قوية  ،بعد أن ماتت روح الدين وسقط قناعه ،لاحقاا 
ضميراا  ،في مجال الاقتصاد ،منتصرة. لقد ورقت الرأسمالية من هذه التعاليم الدينية

 ما دام ذلئ يتم في إطار مشروعية ،والاستمتاع به ،مطم ناا إلى جمع المالبرجوازياا 
نه ما دامت حياته الشخصية تخلو من العيوب القانون. واطمأن الرأسمالي إلى أ

ينطلق في إشباع شهوته من جمع متاع ن فيمكنه أ ،وما دام يلتزم بالقانون ،الأخلاقية
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لتعاليم  وأدى ذلئ إلى الانتصار النها يدون إحساس بوخز الضمير.  ،الدنيا الحياة
تعاليم الدين. وانتصبت الرأسمالية بآلياتها  ىعل ،نفعية وفردانيةالفلسفات العلمانية، من 

 التكنولوجية الضخمة كالمارد يسحق الجميع تحت قيم المادة وسلطان الشهوة.
أما  ،"هلادخار ، نعم يالنقد الدخل لاستقمارنعم ": ي هولقد كان شعار ويسل

 وصدق الله العظيم حيث يقول: ."هلادخار ، لا يالنقدالدخل  لاستثمارنعم ": ارنا فهوشع
 .(111يوسف،)(...قد كان في قصصهم عبرةل)
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